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R éj umé;Rw Nietzsohe Jla réalisation des idéaux démooratiques (hérités -
. de 1a morale judSo~chrétienne) serait insuffisante & garantir 1'ordre
. social et le bonheur, Car, la conception qu'il se fait de l'existence ne
. Tepose pas sur les données de l'humanisme, mais sur des évaluations in-
» verses et des contre~valeurs t le surhumain et les individualités
» supérieures contre l'homme nivelé - résultat de la destructuration
. sociale ~ ; la dootrine de 1'Eternel Retour contre les finalismes idéolo-
. giques ; l'exaltation de la volonté de puissance ocontre la volonté d!éga~-
. 1lité propre aux démocratiés modernes,.. Il refute 1'idée que le bonheuwr
. de 1'homme promis par les socialistes puisse dépendre d'un changement des
« institutions, du régime de la propriété par des déoisions objectives 1
» 6galité de fait devant la justice, dans le travail et les loisirs, égali-
« té des profits, etc... Dans la perspective de son Nibilisme radical,
. 1tidée méme de bonheur, - qui s'enracine dans la satisfaction des besoins
. matériels - n'est{ pas ce que 1'homme cherche & réaliser. Ce qu'il cherche,
. c'est la puissance - comme accroissement de la force qui 1'éléve avedessudm
« des autres, qui l'autorise 4 commander et se raire obéir par dela Bien et
. Mal, L'dtre do 1'homme étant ainsi compris par Nietzsohe : "il faut &tre
. Binguliérement étriqué pour vouloir imposer & toute l'humanité une forme
. Particulidre et stéréotypée d'état ou de société. C'est de cette erreur
» dont souffrent toutes les doctrines soocialistes". Nietzsche, par consé-
. quent, était persuadé qu'un moment viendra od le peuple lui-méme en aura
. assez du socialisme, et qutune fois "l'effet des paroles fallacieuses et
. tranquillisantes” (dignité de 1'homme, du travail, égalité de tous,
. etc...) S sera usé, une fois que l'homme aura pris en dégout son propre
. "sonheur®, la société nivelde (le comunisme) ira dans une terrible des-
+ truction, Cette oceuvre sera, non celle de la masse, — Nietzsche ne oroit
. pas & la révolution populaire -, mals d'individualités supéricures dont
. la masse n'est que matiére ot moyen pour la réalisation de leur idéal (de
« la surhumanité), par une restructuration de la domination.
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I NTRODUCTION
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"La naissance de dieux nouvcauXx
a toujours marqué l'aurore d'une civilisa-
tion nouvelle, et leur disparition a
toujours marqué son déclin. Nous sommes
2 une de ces périodes cue 1l'histoire ou
pour un instant, les cieux restent vides.

Par ce fait scul, le monde doit changer'.

GUSTAVE Le Bon

(Les lois psychologiques de
1'évolution des peuples,
Paris, Alcan, 189S5, P.170)




a) Aperqu des motifs

Ce travail est le résultat cde la problématisation ¢'une
conclusion 2 une thése déja faite (1). Hous avions eu le désir de
pousser plus loin notre réflexion sur certains aspects de notre
conclusion. lous avions été encouragé 2 cette problématisation, ct
1'importance de ces aspects le peruiettait et le justifiait pleine-
ment -

- Aprés avoir fait 1'analyse de ce que Hietzsche nomme
le Décadent (2), nous avions remis en cause, non pas la critique,
mais la méthode de la critique, et ce que Nietzsche nous offrait
comme possibilité et comme salut : le Surhumain et la Surhumanité.
Nous avions mis notre effort & sortir des angles métaphysiques ¢t
esthétiques sous lesquels 1'on a pris 1'habitude d'aborder Nietzsche.
Ce fut pour savoir cé que pouvaient contenir, comme signification
véricdique et comme possibilité, les noiions fonuamentales par les-
quelles, et au nom desquelles, Hietzsche articulait sa conception

Y A

(1) Thése de Doctorat du IIie cycle, soutenue 2 1'Université Jean
liovlin, Lyon III, le 12 janvier 1978, sous le tiire : Discours
sur 1'humanisme décadent ~ Essai sur Mietzsche'". Nous étions
parti d'un théme : la problématique nietzschéenne face aux
réalités ce notre temps : confirmation ou infirmation ?

(2) Celui qui s'inspire des valeurs du néant (philosophie; religion,
morale, art, etc...) pour nier l'ordre naturel - biologique
aes cnoses, ainsi que la volonté de puissance qui les affirme %
ceci aboutit A la désagrégation des instincts (sentiment de vie
pathos de la distance, goflt de 1'aventure, dépassement de
soi (Selbstlbeswindurg) eic.... et & l'apparition de la béte
Ge troupeau (le démocTate, le socialiste). en cela : HE §§ 40-
41 ; AC § 6.
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- HievtzChe 2 cu conscience, ¢ Iacon tereorante, -

fait humzcin, et de ce que les ienps modernes soicni. Dlus ouc ja-
3 ¥ ¥ 1 54 - P ) by - R R PR e

mais, cans 1a pvoximi®d Je “1l'incendice final' presseut! au § 342

Gu Gai Sayoir. lais, en se placant sur lo tevyain co la morale, 1

a éludé les cuestions fondamcntales les plus ponciuelles, Adc wéne

que leurs réponses. Il Gonne aux valeurs norales une infrastrvcinre

ovjective en meitant l'azccent sur le »8le des pesitions sccizles
ces individus. liais, en méme temps, il nic cette objectivité dans
son analyse cu Hihilisme. Car, il addétache les valeurs, en i2ii des
forces auvtonomnes qui décident de 1l'ovientution de 1la vie et (e le
Praxis (3). iliztzsche isole, du coun, 1l'csprit de ses conditions
sociales et humaines.

- Hotre propos avait aloyrs consisté a reconsidérar
la dimension installée pav Hietzschc 3 1'histoire - g
au proiit du ilihilisme. Nous avions wercu cu'il fallzit opdrer un
renversenent des vostulats et des perspecuives théorigues ¢'aniyds
lesquelles un discours anthvopologicue se rendrait plus aptie 2
Gdéceler, ct, peunt-&trc, i vésoudre les problénes que 1 histoire

nous pose. En méme temps, nous deman-iors un recour 3 une approcuc

(%) %u sgnshdg travail + révolution en vue du nicux dire social
¢es 1noivieus, condition, mais non garvantie de lete micux 8tcc
spiviiuel,



plus conforme 3 1'histoire des problémes soulevés per llietzsche et
obscurcis par son romantisme fébrile - ce qui a eu des retombés sur

une certaine fagon devenue coutumiéie cde commenter lietzsche.

Commenter c¢oit &tre plus que dépister - décrypter un
texte : il faut aller 2 la rencontre, au mieux, 2 l'encontre de ce
gui se dit dans un texte. Et c'est sur lec tervain de l'interpel-
lation que nous découvrons le mieux son auteur. Or, le défaut
général ces commentateurs consiste précisément & laisser 3 Hietzscie
le monopole <ce la critique, & se contenter .'approches compréhensi-
ves de son neuvre, Prenez l'attitude inverse et vous é&tes aussiidi

accusé de ne rien avoir compris de Ilietzsche, ou de chercher 2 le

falsifier. En 1975, Pierre BOUDOT, cans Nieigzsche et les écrivains
rancais reprochait cettie maniére c¢'envisager Nietzsche, qui 2 pu

i A )

marquer jusqu'd aujourd'hui les intellectuels francais. Il n'y a
pas encore en France d'exposé métaphysique ¢ritigue de 1l'ensemble
c¢e 1'oeuvre ce lietzsche dont 1'asys:témaiisme entraine plus une
impulsion & philosopher qu'une philoscphie totalisante. Cela expli-
que en partie la méfiance des universitaires allemands lorsqu'un
francais parle de Nietzsche : ce qu'il Cit de lui sera entendu con-
me une synthe¢se de lui-méme et de WHietzsche, pleine de 1'élan que
Nietzsche donne 3 la pensée, mais il ¥y reste dans 1'oeuvre de
1'écrivain une large marge de flou ob ilietzsche et lui-néme seront
si unis qu'il est difficile de déméler ce cui revient 2 1'un et 2

1'autre" (Aubier, Paris, PP.58, 59).
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llous nous sommes étonné de ce que les conmentateurs ce
Hietzsciie aient oublié ou aéliberément écarté la Dinension Bisiori-
Que, comrme si la pensée de Hietzscie appartenait a un espace méia-
temporel. Ceci est dvidemment une constataticn gémnérale.Et nous
rencons justice & F. Bertram et 3 Angéle K. llavietti dans leurs
efforts pour rattacher les grandes idées et images de ilietzsche aux
archétypes de 1l'inconscient collectif germanique et & sa proyre
préhistoire infantile (cf : llietzsche - essai cde biythologie -
Rieder Paris 193%2 ; Thémes et Structures dans l'oeuvre de Nietzsche)

Lettres liodernes, 1957).

Ceci ne voulait nullement cire que nous diminuions 1'im-
portance de Nietzsche. Tant s'en faut ! liais, aussi loin que son
intelligence des problémes puisse porter, quelle que percpicace
qu'elle puisse &tre, elle finit foujours par atteindre ses propres
limites. Le probléme est de savoir pourguoi. Hous avons découvert
qu'il niest pas un seul secteur de la vie sur lequel Hietizscie
n'ait porté un jugement. De&s lors, la complexité, de méme que la
richesse des problémes soulevés dans les textes et aphorismes,
doivent é€tre pour nous une invite 3 des abords muliiples et dGiversi-

fiés, non des occasions 2 redites.

S'il est un secteur (des cnnnaissances et des praiiques)
sur leguel Ilietzsche se soit prononcé avec consiance ei rerneté,
c'est bien celui du Socialisme et son application prolétawvienne.

Nous irouvons chez lui une condamnation sans appel et une réfuta-

tion lucide du Socialisme - Le nonbre élevé des texies et allusions
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qui s'y rapportent, de la naissance de la tragédie a Eece Homo,
nous a beaucoup frappé. Bt 1'importance des idées quiy sont véhicu-
lées, compte tenu de la situation contempovaine du Socialisme, de
méme que 1'époque A laquelle eiles ont été élaborées, tout cela
mérite, selon nous, qu'on revienne sur l'oeuvre de Hietzsche. C'est
en cela que l'argument selon lequel Nietzsche ne s‘intéressait nas
3 la politique nous parait totalement injustiiié, voire ménz faux,
puisqu'il s'est prononcé avec constance sur ce probléme a traverxs
toute son oeuvre. llous avons reienu ceci : Nietzsche est, plus qu’
on ne le ciroit,un grand penseur de la politique, avec tout ce que ce
concept peut comporter cde positif (la“grande nolitique') HTH, § 481

A.§ 189) et de négatif (Cr.I, § 39).

- En y réfléchissant, nous avons découvert chez lui
une pensée poliiique au rebours de ioutes celles qui, petites ou
grandes, et pour la plupart au méme moment que lui, tvaitent de la
question sociale et ce i'avenir politique de 1'humanité.

Depuis ces siécles, 1'homme - et 1'homme moderne plus
que tout autre - bercé des illusions les plus enivrantes (bonheur,
prospérité, liberté, etc...) est allé 3 1l'assaut du ciel de 1'iipos~-
sible. Aujourd'hui, il se réveille & la pensée que quelgue chose es¥
rdté, que son monde e6s¢ encore plus incertain qu'il ne le fOt jamaig
Hous vivons le sitcle des désillusions : les conflits et maliieurs
de toutes sortes, ouverts ou larvés, nous ramnent 3 cette dure
réalité que le progrés moral de 1'humanité demeure une échéanco

coeleus
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- . o s 1 1ot ia-
jpcertaine. Pouriant, depuis Roussecau, et avant lui le christia

y - ailhi1ich infinie o 9 v
nisme, 1'homme proclame la perfectibilité intinie e 1% honne.

Hous découvrons avec amertuime que les comviciions po-
litigues et philosophiques auxquelles mous nous accrocirions tant
n'ont pas - Ou pas assez - répondu 2 1'espoir que nous plagions en
elles. ilous assistons aujourd'hui au craquellement dcs ieéologies,
parce que 1'hicmme lui-méme est devenu encore plus provlématicuec.
lous avons 1 impression Ad'avoir gaspillé tant &'émevgies au béné-

ion sans issue - et il n'est méme Das cervial::

e

a
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fice d'une civili
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quiun jou~ 1'Humanité tout entildre puissc disposer ¢’ une scule

minute, <'une toute petite minute de paix pour réver 3 la paix, et

au bonheur ¢es "lendenains qui chantent™.

C'est pourquoi, lfoecuvre (¢ illietzsche n'est plus pour
nous intempestive. Car, toutes les questions =ouchant 2 la iloder-
nité la parcourent, avec leurs réponses qui constcituent autant
d'alternatives »osées comme défi & d'autres alternatives. Elle
parle de nous ! elle identifie nos angoisses et nous monire 1les
voies ¢e leur guérison ; elle nous parle rfie 1'Humain, trop Humain,
et nous montre les dangers <Ze la déviation ; elle nous dévoile
1'inpossibilité A &ire autre que ce gue anous sommes, et nous invite
a cultiver toutes nos facultés humzines, trop humaines. Elle nous
incite 2 1l'entreprise iconoclaste (mort de Dieu et de tout icéal
extra-terresire), et a4 la célébration de 1'innocence de toute

chiose (exemption de tout ressentiment).
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Tant de tentatives échouées et dont Mictzsche, dans
son intuition prophétique, avait ééja déposé le bilan. C'est pour-
quoi, 1'homme du XXe si&écle qui fait 1'expérience de ce bilan est
le premier concerné ct impliqué. Le génie de Nietzsche véside dans
son prophétisme, d'un prophétismc non de la transcencance, mais de
1'inhérence de la vérité. Ceci veunt dire : au-deld,; et malgré les
sdubresauts des peuples et des nations, ce qui décide en £fin de
compte, c‘est le tragique. Car, tragiques soni notre nature et
notre existence. La fuite hors du tragique qui caractérisc les
idéologices politiques modernes serait (pour liietzsche), malgré
1'homme lui-méme, un aspect d'une méme réalité, d savoir : 1l'exis-
tence tragique. L'homme, dans la perspective de llietzsche, ne sau-
rait 8tre compris sans scs contradictions, parce gu'il est lui-

méme contradictolre,

Ce tragique est par nature, puisqu'il préside 3 1l'es-

scnce de toutes choses. La civilisation mocerne est une civilisation

qui a misé sur la fin de ce tragique. Mais, sc¢ faisant,elle a créé

pris dans son propre jeu, le tragigue artificiel : les armes ato-

igues menacent une humanité qui ne demande qu'd vivre, mais qui

=

est acculée A la "paix armée' (V.0. § 284) ; lamort par pollution
menace les especes ; l'ivresse des progrés techniques tire notve
nonce a la dérive.

p) Position du probliéme

llictzsche est un contcemporain des grands théoriciens

du socialisme et de¢ l'amarchisme. Mais 11 ne s'intéresse gudre aux

eoolonn
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doctrines pariiculiéres du socialisme. Il 1les confond toutes dans
une méme critique, puisque pour lui, elles procédent touies d'un
méme esprii et visent toutes un méme idéal. Sa critique n'est pas
fondée sur une analyse ; elle est géméraliste, allusive. Néanmoins,
c'est ¢ans la coctrine cde K. liarx que se concentre et se maniieste
de la maniére la plus claire ce que llietzsche reproche au socialis.

me en général,

Le socialisme du XXe sieécle que Nietzsche znnonce est
manifestenent le socialisme dit scientifique. Il a parfois apparte -
nu 3 la méme société, a vécu et témoigné des mémes problémes auec
les fondateurs du socialisme moderne. liais il a refusé ce que les
autves pensaient e 1'homme, et les remé&des proposés aux naux de
leur sieécle : il les a combaitus avec toute la vigueur qui caracié-

rise la ténacité de ses convictions propres.

Prenant les devants, Nietzsche, au-deld cdu XiXe sidcle
prophétise ce qui sera le XXe sidcle : il confond toutes les idéo-
logies politiques et considdre leurs combats comme vains et sans
durée, I1 anncnce : l'avénement de la socidtéd techno-burcaucratique
sous le seul pouvoir de l'argent ; la montée et 1'extinction des
forces socialistes (en particulier de la Russie) et il explique
pourquoi {Cr.I § 39) ; le retour du Aivin aprés "la mort de Dicu”
(v.?. IV, § 581). Evacuant toutes les argumnentations économisces
sur lesquelles se fondent les théoriciens socialistes, llietzsche
annonce pour notire sic¢cle; la lutte pour la domination igéogique
du mende... Le résultat de tout ce processus qui se nomme le

coolun.




Wihilisme, c'est 1'avénenment de celui que Hietzsche appelle
1'homme méprisable (4}, la bé&te ce troupeat. C'est pourquoi, ce
que ses textes aisent au sujet du socialisme et ce 1'anarchisme -
comme Au reste de la Démocratie sous toutes ses formes - donne
1'impression que Hictzsche régle ses comptes avec des ennemis de

tout premier rang.

Pouy comprendre la pensée politique de Hictzsche, nous
'devons conc la rapporter d'abord 3 son époque. Nous avons ici
1'intention de coller & 1'historique de la contestation de lictzs-
che conire les théoriciens socialisties de son temps. ilous aurons
également & cdégager des filiations, des parallélismes - et surtout

des oppositions tacites.

lotre intention est également cde retourner a Nicczsche
la critigue qu'il adresse aux théoricicns socialistes, en usant,
si besoin en était, des mémes arguments dont il use contre ses
adversaires : l'utopie socialiste (société sans classes, égaliié
universelle des droits etc...) et 1l'utopie nietzschéenne (dec 1la
Surhunanité et de 1'Eternel Retour) ne procédent-t-elles pas d'un
néne besoin de transcendance humaine ? En quoi 1'utopie nous inué-
resse-t-elle,sinon en ce que tout simplement e¢lle nous fait véver ?
Entre le prophétisme socialiste - aujourd'aui dominé par le nzr-
xisme - et le prophétisme nietzschéen, lequel est le plus cenforne

b1

by I - » . . -
a la "réalité humaine' et & l'esprit e notre temps ?

(2) Le ( 1'hcure cdu grand) lépris, c'est lc moment de la grande
¢écision du Dé&écadent : rvupture ¢t vejet de tout ce que lo
civilisation modcrne considére avec fierté comme étant sa plus
grande conquéte & la fois sur 1l'homme lui-mé€me et sur la nature;
tonheur - au sens plein du terme - ; raison ; vertu ; justice ;
pitié ;...tous, des concepts de 1la morale nihiliste (judéo-
chrétienne).




En rapportant la critique de Nietzsche 3 son époque,
nous aurons 4 comprendre un certain nombre de falsifications cde
1'histoire et de 1'homme fpar Nietzsche, au nom de son mythe
artificiel au plus haut point ¢du Surhumain et des voies qui y
ménent - critique valable également pour tous les théoriciens qu’

modélent &'avance ce que sera (et devra &tre) 1'homme de demain.

Nous voulons comprendre les raisons pour lesquelles
Les textes de Nictzsche nous disent que le lot de la

masse n'est pas la liberté, mais 1l'esclavage ;

Nietzsche confond le Dieu (Mammon) & la disposition
de la classe dominante du XIXe si&cle avec celui ée 1'Evangile. *
qui le pousse a assimiler la foi ciirétienne avec la foi artificie
le d'une religion positive au service de i'Etat monarchique de sc¢

pays

Hlietzsclie confond 1'homme avec le bourgeois du XiXe

sidcle, et la société humaine avec la société bourgecoisec ;

Nietzsche prend 1'histoire de 1'homme pour 1'histoir.

des croyances de 1'homme ;

Nietzsche pense changer le monde 3 partir d'un change

ment d'idées - Ch. Apdler remarque dans Hietzsche, sa vie et sa
bensée : la philosophie de Nietzsche est "la plus icdéaliste qu'il
y ait au monde, celle qui attache plus d'importance aux valeurs
qu'aux faits et qui espdre transformer un jour les faits par les

valeurs” ;
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Mietzsche fonde sa nouvelle pensée de 1'Humain sur
le mythe préfabriqué des Grecs - qui ne furent peut-étre pas tout

A fait ce qu'il en dit ;

I1 voit dans les révolutions socialistes les derniéres
manifestations de 1'esprit du Christianisme.

Nous mesurons les cifficultés qu'il y a a traiter e
la position de Nietzsche par rapport au socialisme, étant entencu
que sur ce terrain, les commentaires systématiques sont quasi
inexistants. Ils se réduisent le plus souvent a des articles pour
colloques. De c2la, il découle que nous avons décidé ¢'éviter les

~

improvisations et de lester notre travail de trop de référ
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extra nietzschéennes inutiles. Nous ¢n appelons en priorité i
l'autorité de Nietzche et de ceux qu'il critique 3 travers son
oeuvre. Du reste, rarves sont les thdoriciens socialistes nommémeint
cités par ilietzsche. Pourtant, ce sont le plus souvent des adver-
saires de taillc. Ils sont identifiables dans leur individualiné
par leurs positions théoriques respectives et les contextes objec-
tifs (historique, social, économique) qui circonscrivent leur
Praxis. De méme, 1'inteclligence des texies dGe Nictzsche 3 1'encon-
tre du socialisme est, pour une grande part, dépendante de¢ ccs

contextes : Nietzsche a une écriture fluctuante qui ne se laisse

appréhendesr qu'a travers les événementis de son époque.

oo/




o

Le XiXe sidcle, précisdnent cn 3a seconde moitié, es
le sitcle des grandes fermentations ol vont se dessiner les con-
tours ces projets encore sans visage de ce que scra le XXe siecle,
Ces grandes fermentations sont, en liaison avec notre sujet,

°

éd'ordre :

a) - Economiqgue ct social ;

b)

Philosophique : vers la théoriec sociale

¢t le socialisme moderne ;

c) - Politiquc ct syndical,

Les textes de Nietzsche cqui s'y rapportent & propos cc
sa critique c¢u socialismc nous donnent un certain éclairage sur
son époque, en méme temps que cctte ¢poque permet, pour celui cui
cn a pris comnnaissance, ce situer c¢t de comprendre le contenu 4cs
textes ¢t 1l'attitude de Nietzsche face 3 ses contemporains. liais,
au fond cec ces considérations en surface, ce qui importera, ce
sera 1'option singuliére de Nietzschc : pour lui, ces trois instan-
ces d'activité ne sont nullement déterminantes, ni méme décisives
sur la vie des peuples. En elles, continuerait plutdt de scurdre
et de mlrivy, l‘esp:it du christianisme - ¢t il faudra que nous cn
fassions 1'analyse. C'est i < i i ; 5

Par rapport aux philoscphes de son teips. Pour lui, ces instances

sont sccondaires. Elles n'ont qu'une valeur indicative de quelque

Y




chosc cdont Hiectzschc avait la primcur @ se prenant pour la mau-
vaise conscicnce de son temps'', il avait jeté un regard au-delil
de son si&cle, vers notre sic¢cle. Ce regard inveriit la griserie
due 2 la fois & cc qui sc¢ nommait "progres’ et aux élans révolu-
tionnaires, en un pessimisme qui affirmera plutét la regression

de 1'homme et des peuples.

Le développement de ces trois instances : (&conomique
ct sociale ; philosophique ; politique et syndicale) est circons-
crit par Hietzsche dans deux nations : 1la France (surtout 2 causc
de son influence révolutionnaire a la Rousseau et a la Saint
Simon) et 1'Allemagne (2 cause dc son dévecloppement vertigineux
dens tous les domaines. L'Angleterre présente assez peu d'intérét
dans son oeuvre. Il n'en est pas dec méme pour M. Hess et Karl
iarx qui, ¢étani donné leur souci d'analyse rigoureuse et &éconoiis-

te furent plus explicites que Hietzsche (5).

liziss;le XIXe si&cle, ce n'est pas seulement Hietzscie,

Quand il est venu au monde, le 15 octobre 1844, le Saint-simonis-
me et le rousscecauisme avaiént déja fait école ; K. Marx et Fr.
Engels avaient déja3, en grande partie, élaboré les fondements
théoriques et pratiques de la révolution prolétariennc interna-
ceiloon

(5) Moise Hess dit en 1841 dans sa Tiiazchie curopéenne : ''Trois
pays travaillent & 1'émancipation définitive de 1'humanité ¢
1'Allemagne qui, par la Réforme; a donné au monde la liberté
spirituelle ; la France qui lui a donn¢ la liberté politique
par la Révolution ; 1'Anglecterrve qui achéve 1'ocuvre de
libération en apportant au monde 1'égalité sociale’.

{. Marx reprendra plus tard. Jayméme iaéc : la révolution
prolétarienne se fera dans une conjonction dec la ‘''philosc-
phic allemande”, de "1'économie politique anglaise’ et du

socialisme frangais'.



’ ’

tionale (6). Leurs théories avaient Géja pénétré le prolétariat que
Nietzsche appellera plus tard dans Auvore (1879 - 1881) : “Les

esclaves des fabriques'. (§ 206)

. C'est le siécle du dévecloppement du marxisme avec Bebel
et, Licbxnecht, militants des sociétés ocuvrieres ; A. Ruge, Wil-
helm Wolff dénommé '"1'agitatecur du paupérisme”. Celui dGes anarchis-
tes : Proudhon, Fourier, Bakounine, Dihring, “"vieux lion <e¢ Berlin
(P.B.ii, § 204) ct son disciple J. llost ; celui de Heinrich Von
Stein, Blanqui, Kropotkine, Weitling... Lec XIXe siécle, c’est
1'expansion du capitalisme allemand sous Guillaume I et 3ismarck.
puis sous Guillaume II, C'est le siécle de la naissance et du Géve-

loppement des grands syndicats et des partis nationaux et interna-

tionaux : parti ouvrier sllemand de Lassalle (1863); Social -
démocratie gllemande (premiers pas en 13423 ct définition au congrés

de Gotha en 1875) iati i 4 i 1

(28 septembre 1364 & Londres).

C'est le sidcle des deux rvévolutions francaises de 1830
et 1848 ; celui de la période allemande du Vormirz (mouvement pré-
révolutionnaire de 1815 3 1848) ; celui cdes grands conflits ariaésy

avant-golit de la premiére guerre monciale ; en 1870, (14 juillet -

(6) Dec 1843 A 1848, furent rédigés :

- “Ludwig Feuerbach et la fin de¢ la philosophie classiquc

allemande” (1843) ;

- "Critique de le philosophie du Droit de Hegel™ (1843) ;
“Introduction 3 la critique de la philosophie du Droit de

"Hegel' (1844 (Premitre utilisation par Marx Gu concepi de

prolétariat) ;

- "Situation des classes laborieuscs en Angleterrc(1844)
- "Manuscrits économico-philosophiques" (1844 ;
- "L'idéologie allemande” (1346) ;

- "lMisd¢re de la philosophie (1847) ;

“"ilanifeste du Parti Communiste (1848). La Révolution
venait d'éclater A Paris (du 23 février au 12 avril).
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2 septembre) éclata la guerre franco-allemand @ Nietzsche. conme
liarx et Engels, prendra position. Du 13 mars au 21 mai 1871, c'est

1a commune de Paris inspirée dss idées de lMarx, et surtout, de

Bakounine. iHietzsche prend égzlenment position dans la naissance de
la tragédie, § 18 ; e&dans § 38 ; et dans

[4]

de nombreux &crits ultéricurs (ex. Ecrits posthumes, 1870 - 1873).

Tous ces soubresauts marcguérent les déclarations, les
orientations théoriques et les partis pris des penseurs cu XIXec
siécle. Chacun y apportait des solutions qu'il modulait selon 1les
événements du temps. Dans un déveclonpement ultérieur, nous monire-
rons que les fluctuations ne sont pas propres a Nietzsche, qu'elles
sont également de K. Marx et Fr. Engels - Leurs jugements et ana-
lyses collérent de prés aux événements et variérent souvent selon

les circonstanccs.
a) Le contexte économique et social

Le développement économique et social de 1'Allemagne
qui puisse servir dc¢ balance 3 la critiquc que Nietzsche en fait

dans son oeuvre se subdivise en deux périodes bien distinctes :

- De 1815 4 1843 : 1'Allemagne demeurc un pays &cono-
miguement arriéré, bien qu'il soit en avance sur le plan du déve-
loppement des idées philosophiques - clle a assimilé les idées dc

Rousscau et du Sturm vnd Drang ; 1'hégélianisme trbne dans les uni-

versités allemandes - A cette pétiode domine le mode de procuction

ceol e



€éocal, un nandicap au développement de la bourgeoisie : la classe
ouvriére qui n'avait pas cencorc pris conscience é'elle-m&me en tant
que force, était cmployée par de petits artisans, alors que princes
ot hobereaux issus des grandes lignées du lloyen Age, ¢taient pro-
priétaires de la terre et asservissalent les petits paysans inorga-
nisés et sans défensc. Lorsque la révolution de 1848 éclata, les
paysans exigérent lc rétablissement des guildes ct des corporations
du Moyen Age. A cctte date, l'activisme des révolutionnaires (X.
liarx ¢t ses compagnons qui avaient déji Leaucoup écrit) n'avait pas
encore pénétré les masses, d'autant que celles-ci étaient en majo-
rité des paysans, donc, non dircctement concernés par la conscica-
tisation marxienne qui ne visait 3 scs débuts que le prolétariat.
Or, le prolétariat était faible, parce que 1'Allemagne n'était qu’
2 ses débuts d'industrialisation. L'insurffisance de cette industria-
lisation avait eu comme premieére conséguence une forte émigration
vers le nouveau monde, et, plus tard, vers 1'Afrique du Sud sous

Guillaume ler et Guillaume II. Les régions les plus touchées furent

la Saxe et certains districts de la Prusse occidentale.

Ce qu'il est intéressant de noter, c'est que cette
période appelée par les Allemands cie Vormirz est précisément celle
de 1'agonie de 1'aristocratie foncidre - une aristocratiec plus
lente & mourir en Allemagne qu'elle ne le fut - en Francec au
cours des révolutions de 1789, 1793, 1830, 1848, 1871. Méme si au-
tour de 1830 1'Europe cntidre commence 3 changer & la suite du

o/

nivellement démocratiquey, ¢t 1'industrialisation en Allemagne -
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essentiellement en Prusse - la pouvoir, surtout sous Guillaume II,
favorisait la grandc propriété foncidre, bicen mieux que le& bour-

geoisie industriellc et commergante.,

Ce retard économique de la nation germanique se grefic
sur rond d'émiecttement en petits états indépendants. Car, les Al-
lemands n'avaient pas encore véelisé leur unité politique. Des
conflits frécuents entre Etats a surgi et s'est renforcé ligcmpize
prussien au détriment de 1'Autrviche en perticulier. Le premier sou-
ci de la Prusse avait ¢té l'unification de¢ tous les peuples alie-
mands afin de constituer un Etat fort (Machtstaat). C'est pourquoi,
peuavant ct a partir de 1815 les regards ce tous les intellectuels
allemands de 1'époque étaicent tournés vers e¢lle. Et tout cc qui
contribuait a cctte unification éteit percu par cux comme salvatieur,
Quand Hapoléon (L'Esprit a cheval’’) traversa Iéna ct Weimar pour

plier sous unc méme loi toutes les principautés allemandes, Hégel

était en train de rédiger sa Phénoménologie de 1'Esprit (1306) :
il en fut ravi. ] aissa de édic, Nietzsche dégage

son idée de la''Grandc politique'" <'abord allemande, ensuitc curo-
péennc, (probablement sous 1'influence du révolutionnairc italien
Mazzini auquel il vouait une grandc admiration depuis leur rencon-
tre dans les Alpes en février 1871. Celui-ci avait créé sa ""Jeune
Europe”, préfiguration d'une fédération européenne mais dans le
cadre d'une république internaticnale imprégnée de socialisnme
(chrétien). Napoléon ne faisaii-il pas partie de ceux que ilietzsche
nommera die ausnahm lienschen - Les iommes d'exceptiion ? Cextes.
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Et non seulement Nietzsche, mais tous les intellectuels allemancs.
Tousy~§k§ considéraient les guerres napoléoniennes comme ces guer-
res justes et pénéfiques. Ce jugement cde Engels en dit long sur
celui qui allait favoriser l'extension ce la bourgeoisie {aéja
solide en France) en Allemagne, et en méme temps l'affaiblissement
de 1'aristocratie (ex. cn promulgant 1'Eéit d'octobre qui atolic
le servage, conne accés 3 tous 2 la propriété de la terre, 1'épa-
1ité devant les impdts, 1l abolition des ccrporations, la supres-
sion des redevances féodales...) : "Hapoléon,cdéclare Engels, était
en Allemagne le représentant de la vévolution, 1'annonciateur dc
ses principes, le destructeur de la vieille société féodale (...)
Le regne de la terreur était impérieusement nécessaire en Allemegunct
(Letere sur "La situation en Allemagne™).

- ‘1848 A 18 - derniére année de la santé mentale

(o

de Hictzsche. Entre ces deux dates, beaucoup o'

événcments aussi
déterminants les uns cue les autres se procuisirent, car ils
donneront son impulsion au belliqueux empire prussien en gestation.
Hlous assistons & une sortc de mutation économique qui fait passer
la Prusse de 1'ére féodale & 1'&rc capitaliste. La situation poli-
tique est dominée (en 1840) jusqu'en 1857 par 1'empereur Frédéric -
Guillaume IV qui fut un grand protecteur du pere de Nietzsche,

raison pour laquelle il en feva ic parrain de son fils.

- En 1857, 1'empercur devint fou et dut abandonner le

pouvoir 2 son frére Guillaume lc¢r cui 1'excrcera durant toute la

ucc/oeo



(7)

période correspondant 3 la biographic intellectuelile lucice <e
Nietzsche, c'est-2-dire jusqu'en 1888. Zn 1885, Hietzscie sombrera
3 son tour dans la folie (au moment ol Guillaume II monte sur le
tréne) et meurt le 25 aolt 19006. Un fait non moins luportant pour
1'Allemagne a cette période particulicdrement 2écisive c¢e son his-
toire osit l'arrivée au pouvoir du Chanceller Bismarck ce 1362 a

s

A
L S2F

constamment, et avec sévérité, critiqué par Hietzsche

foor}
o

1856.
pour son mxlitarisme et son socialisme ¢'5tat & outrance. A travers

lui, c'est la Démocratie bourgecoise que vise Nietzsche.

Les Allemands sont différents cdes Frangais em ce
qu'ils sont essentiellement non des aciscurs, mais <¢es penseurs dc
la réveluiion - cans le domaine de la Philosophie - La preuve est
faite dans 1'inégzle ampleur de la révolution de 1843 dans les
deux pays : En France pays c¢éj2 entré Jdans 1l'ére industrielle, ce
Tut une révoyf%ion sur la base d'un vrogramme socialiste explicite-
nous y trouvons une avant-garde sous la direction d'hommes conme

o .

Louis Bianc, Victor Comsicérant (disciple de Fourier), Buchez

(socialiste chrétien), Prcudhon (7). De 1'échec de la versicn

frangaise de 1848, ¥. iiavx tire des lecons et dégage des perspec-

Pour lui, le catholicisme méne zu socialisne 3 cause d¢e ses prin-
cipes (unité + fratern té des homnes). Il nmontre ainsi cque i'es-
prit vévolutionnaire n'est nullement en tradictiocn avec l‘esprit
chrétien. Au contraire, la rvévolution sevrait la voie voyale
menant vers l'avénenent du christianisrie sur terxe.
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la premiére fois les notions ! “"abolition c¢u salariat’™, "iutce
des classes' (18495 - 185 . De méme il y nrécise le concert de
“gictature Gu prolétariat’., Le 14 sentenbre 1848, il écvrivaizx

dans lz leue Reinische Zeitung “"Toute situation proviscirs ce

1'Etat aprés une révoluzion ~&clone une dictature, ct mere uie

- S a4
dictature énergique’. Quatre ans plus tard('s nars 18 54) 11 Gé-

clara 3 Weydemeyer, avec plus c¢e précision : "La lutte des classes

coenduit nécessairement 3 la dictature du prolétarxiest... transivion

J.’

3 1fabolition de toutes les classes ec¢ 3 une société sans

classe™ (&),

Cette référence narxienane & vn mouvementi révolu-

ijonnaire frangais n'est pas uniqus. Tar, Tous les autres mouve-

ments, de 1785 2 lz Commune de Paris (18 mars - 21 mai 1871)
donnent 3 la praxis 1l'orientation, en méme temps que j;% 1dca-
nisne (iode d'action}que nous lui connaissons. En Alliemagne,
1848 fur plutdt une révolie qu'une révolution. Elle fut menée

de
par les paysans et les tisserands /Silésie 2 cause Gu poids des

inmpdts malgré 1'abolition du servage. Déja, quaire ens aupara-
vant, il y a eu le soulévement de Peterswaldau et Langenbielau :
destructuion de résidences, de titre de propriézé, et de machines
des négociants. Mais toutes ces actions ne menérent nulle part
parce qu'elles fureni 1l'oeuvre de réveliés. Ou plutdi, elles

firent Yaire un recul aux imouvementis ouvriars et paysans.

(8)I1 est intéressant devoter que e 1848 a 1375, la théorie socia-
liste., avec K. liarx et ses compagnons, gagne cn midturité. Entite

auires faits capitaux, retenons :
- la védaction du Capital cont le iome ler varaft en 1867,
- l'organisation de la 1&re Internationale sous la

direction de X. liarx.
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Aprés 1848, 1'Allemagne arorce et réussit son dé-
collage économique, €t ce, adés Guillaune ler et Bismarck, donc,
du vivant d¢e Nietzsche @ La Prusse %ont entiére cgui veut rat- ;

traper son retard par Tapport aux auives pays, esi transformée en - N

un atelier, et les Allemands sont possédés par ce gu'on a appelé
1'Arbeiisankeit (la fidvre du travail). Le régime lance un vas’e
programme &' ndustrialisation (Création ce la grande indusirie].
Consécuence immédiate : la bourgeoisie se c¢éveloppe, gucique

¢ans le sens non souhaité par les doctrinaires cu Pangermanisne,

uisgue le grand canital est détenu paw les Juifs. Ainsi, Lassall:z
p q & Fy L 3

Chef cde Zile de 1'A

étaiv antisémite 2 cause de son hostilité 4 1'égard de lz bour-
geoisie libérale dominée par les Juifs. kalgré leur optimisme
dans la puissance de 1'Allemagne, tous les nationalistes conce-
vaient 1'ascension capitaliste de leur pays comme un danger 2

longue écnéance.

Le développenent économique était considéré parv
vismarck comme le plus siir nmoyen pour assurer la puissance mili-
taire. Pour atteindre cet objectif, Bismarck militarise 1'acdnmi-
nistration, tend la main 3 Lassalle avec lecuel il établit des
comprenmis {suffrage universel, avontages $0ciauX aux OUVYieTS...
en échange d'une acceptation du dirigisme étatique), demande
1'alliance du parti navional libéral. Tout cela dans le but de
contrecarrer et museler l'influence du parti social-démograve

suer le prolétariat ¢ Le pouvoir se jette alors dans la dictature

ceol oo



ctalitaire pour sécréter une bureaucratie cocile et

[

et 1'étax
solide. Le pouvoir crée, A4 cdté des gymnases classiques, des

. -~ . - - 3 ks Ko ey
Scolies techniques et proiessionnelies (Reelscuule). il ssudrait,

du reste, rvemonter autour des années 1810 (date de la fondation

(2

de 1'Université de Zerlin aont le premier recteur fuz Fichie)

vour percevoir les premiers développementSce la burcaucratie

$oe
\

allemanée. C'est 2 cetce périoce que 1'Allenmagne généraliisz

v

1'instvuction pubiique {cas unique pour l'instant].

etite Cyoissance de la #russe sous Rismarci (de

(@]

1862 & 1838) et dont la carte <4'icentité sera le [:ilitarvisne,

le capitalisme et la vévolution sociale (compromis passés avec
Lassalle: ccanaftre son apogée sous le régne de Guillaume II
(1890 - 1914). Le régime gardera néannoins son conservatisme
cans un souci d'équilibre des classes pcssédantes @ Guillaume I1X
favorisera la grande propriéié fonciérec et la bourgeoisie indus-
trielle e+ comnergante - compromis 2ssez instable du reste et

qul se fera sur le c¢os de la classe laborieuse alcurdie par des

[t}

charges de toutes sortes {(impdts indirects, tarifs douaniers,
politique d'armement etc...J). Cette situation sera ¢écrite naw
Christoff Gothelf Salzmann dans son Bildungsroman, comnie celle

¢'une double oppression : l'oppression {éodale préexistanie et

1'oporession cdue au développement c¢u machinisite.

Si 1'on a suivi cettc métariorphose ce ia Prusse,

R S




1'on aura ainsi compris la relative facili:té aveclaquelle

1

1'Allemagne de Guillaume ier et Dismavck a pris le uessus suy

s

871 (

(el

[

re Ge

=3

l1a France lors de la gue

5

Les conséguences de ceite croissance serony mulii-

(3
ples et dourdes sur la sociéié allemande ! Four atteindre ses
.

objectifs, le végime cde Guillaume Iev (et Guillaume II) pratique

une politigque de sécduction : Paraliélenent au développerent 4'une
culture nepulaive (Volkskulzurj, 11 avait crienté 1'éducaiion
morale et industrielle daﬁ; le scns d'une obéissance aveugle 2
1'Etzt érigé en une réali:cé ansolue Dar ~apperi aux positions

de classes ! Hobereaux/paysans ; bLourgecis/prolétcaires - L'abso-
lutisation de 1'Etat date déj2 e Frédéric Guillaume ilI. A la
militarisation dans les deux sphéres, poliiique et adminisirail-

, .

Ve, correspond une automation de la vie civile. Le matérialism

)

<D

P 4

bourgeois issu de 1a prospérité bisnarckienne gagne les couches
de la société : OUn chevche 3 vivre c¢ans lc confort d'une exis-

tence natérielle étriquée pluidt qu'd penser et 2 culilver son

2sprit.

C'est dans et a partir de ce contexte précis gqu'il

faut placer les critiques virulentes de Wietzsche 3 la fois

(9)Les Allemands se sentaient humiliés par la victoire de Hépo-
l1éon sur Fréaéric Guillaume Iif (179 - 1840) & Iéna en 13C5.

~ Hapoléon avait alors imposé son Diktab 3 la Prusse, en donnant
l'grdre au roi ce destituer son chancelier Hardenberg. Son fils
Guillaume ler se fera couronner empereur en France - méme (2
Versailles)aprés sa victeire en 1872.
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contre le pouvoir politigue de son pays €% Zonftre Se€s compatr:-otes

=iy

, B . . ’ - -« SN e
(A.E.E "emle;e conférence). 11 intzypeile Bismarck et considere

b |

son pouvoir comme celui de "l'abé&vissement allenana”. Cont

ot

re 58S
compairiotes, il renverse les termes (u progrés et leur mcntye qu'ils
croient vivre une culture qui n'est qu'une caricatuve Ge 1z cul-
ture. Cetie culture caricaturale, cans laguelle 5'1nstallent les
Allemands, c'est celle qu’ est née des acouis du gianc Capitzal et
de 1'enseignement institué au service Su pouvoir politigue @ "Ci

notre culiure moderne mancue de vieg; c'est cu'elle ne se cong¢oit

.-Circ cu'elle n'est pas une

Qre

pas sans cette contradiction, c'ect-
vraie culture, mais en guelque sorte la connaissance de ce qu'est

une culiture... Au contraive. cc qui eosi véritablement donné de force
moirice, cc guil se traduit en actes antéyrieurenment visidles, ne

signifiec souvent guére cu'une froide convention, une piteuse inita-

tion, voire uue grossiére caricature’ (C,,Z-{2 § 4.

)
[
Les textes de lMietzsciie la «ésigrne par le terme '"Civi-

ligation” (au sens strict de Progrés matérielle). Dans un naragraphe

(n°121), il 1lui oppose deux termes : celui

de "Kuluur™ au sens de style unifiant de vie de la tradition ¢'un
peuple. La civilisation se reconnait dans la puissance matérielle

2 laquelle s'identifie 1'Etat prussien. 11 1lui manque la foi crée-
trice de valeurs,; et 1'élévation ¢'dme gui facilitent la naissance
de 1'honme véritable (CQI1 § ). L'autre terme, "Bilcung’, désirsne

1a culture comme acquis intellectuel ou comme procuit d'un effov:

coslvon




personnel qui débouche sur 1'auto-dépassement (3elbstliberwincung).
"Bildung” s'oppose A “civilisation"” {(au service du grand canital) et
A "Zultur' {(issue de la tradition ecnanigue)}. Les texrtes de llietzsche

sont discriminatoires 3 ce sujet, el tout commentateur oL en teniy

compte - D&s les wremiers textes de son odenvre, il criticue 1a
Moivilisation' comme Uécadence (déviation des instincts) et confie
au philosophe la mission u'é&tre le "mé<Zecin de la Kultur" que celle-
1% a investie & partiy des progrés tecnniques (der nihiloscph als
At der Kuliur, LY, parc iiJ.

l{eis si, pour lietzsche, le socialisme n'est que la

forme supéricure éu niveliement démocraticue, la critigue contre le

bourgeoisie est en méme ctemps une critique des jdéaux socialistes,

Ce sont-12 ceux sysiémes, deux chenmins d'un méme but dont le langage

“progres' la

est composé selon lui, de "notions ausurces’ comme le
\ "culture génédrale’” (Aligemcine Bildung), “1'avénemen: de la paix
Sur t2¥rre... . Jetant son regavad sur le civilisation en devenir

(die werdenéen Kultur), Wietzschae percoit les limites de tous les

¢

systeémes wolitiques. Car, si précisément pour 1ui, les peunles cont

w

par nacure piéts & toutes sortes de servitudes (6.5, 405, le

‘\’M

itivellement démocratique produira un effei contraire ses obtjec-
tifs : ces masses nivelées, rapeties, naiirait une caste ce se: -
gneurs cui aboutivait & 1'élévation d'individus isolés. Ceux-ci
auraient pour qualité, le renoncement au confort matériel de la
civilisation. Nietzsche les nomme ‘“'les ncmmes de surcroit". Leuw

tdche : donwuer um but 2 "1'homme Gu troupeau’™ des démocraiies.
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Néaaninsg NietZSCheg rfans S¢s5 LeXTes (par €, CaNns un Zyagrient du

Gai Saveoix) ne svécise pas le mode dlexistence de ces hommes de
: e

surcrolt. Bt tout conne A croirve eu'il s'agit 13 ¢'une uitonie Sous
X . °© 1% . - iy

1':infiuence e son ronantisiie du ¢éous (de 31272 & 28773,

lialgréd tout, quelle cue puisse &tve la qualiié fes plans

rare ¢¢ vue le niveau

o

échafzudés par Hietzsche, nous ne cevens pas »

o<

Ges modes ce production (féodaiité, capitalisme incustriel et con-

a

mercant...J) Ge son époque qui scyvent ée¢ fondenent inversd et non
reconnu & sa philosophie et 3 sa pensée pelitique. llotre intention

est d'en tenir conpte comme d¢'une sorte «'infrasiruciule qul LeoYal:

trait une iatelligence suivie des textes. N'était cette particulari.

[Be]

-

1'ceuvre a2 MHietzsche efit été manifestement différente, voire nulle
Car, 1l'individualité 4de son oeuvre es:i tout ¢'abord investie dcs
problémzs e sun temps . Par cxenple, sa critique aigus de 1'Etat
"Ztat prussien généralisé sous lic

.s52on manichéisve de la noralc en

9]

w

[

’..J

<
A

une morale des esclaves {théme e 1a

trouve son illusiration la plus concrete

et la plus actuelle dans les antagomisnes économiques ct socio-cui-

turels de 1°Allemagne de son temps. A Ce¢ PrGpos, NOUS SAVON3S gue
Hietzsche, dans sa conception philosophicaue de la socidié comme dan:
son comvortement & 1'égard de ses contemporains, avait pris le part
de 1l'aristecratie contre les forces démocraiciaues (bourgeois, sociz
listes, anarchistes) ! Qu'il 84 venu au nonde le jour de la fite

3

anniversaire au roi Frédéric - Buillaume IV (15 ociobre 1844} et



qu'il sored%t son nem, &taicni pour Hictzsche un nmotif c¢e grande

fierté (E.H, “"Pourquoi je suis si sage', § 3j. Il voulait s'ident:i-

fier & l'aviscocratie en sc cherchent unce origine noole. Il critique
le prince Chanfort pour avoly trali sa caste e&n se rangeant cu cdté
gu prolétariac (5.5, § 95 ; Cr.I, "FlBneries iractuelles” § 12),

de ndme ¢ue 1'aristocratie pour avoiyx capitulé cevent la Révelution

francaise (F.B.id § 258).

R—

Contex:sce philosophicue : vers 1a théoxric sociale ex

o

-
>

Le point de <épart du socialisme moderne se manifesie
avant iout comme étape d¢'un devenir perticulier de la pensée piiilo-

sophique. Car, les décisions sociales <e tyce révolutionnaire sont

expressément des assignacions théoriques par lescuelles, la scciétéd,

-3

congue comme systéme des bescins sous l'ordére capitaliste, demande

& 8tre revensée. Bref : c'est A partir du noment atiteint par la

o=

1&oric sociale nmlivie des

,,.A

réflexion philosophique, & savoir la &«

t=ta
lols
n

nouvelles données économigques du XiXe sidécle, qu'il faut tenter de
comprendre; se justifier le socialisme moderne, ainsi que la criti-

que que Hietzsche en fait (19).

Or, cettc étape cu deveniv de la pensée philosophique

[] - ’ . ’ N - RN - - . oo
c'est precisément, d¢ans le siécle qui nous concerne ici, 1'hegelia-

nisme.
(10) Feuerbach 1'avait bien rompf s qui a¥firmait 'Allemagnc et
France se completunc Si 1'on veut que la révolution réussiss

¢
11l faut marier les idées de la philosophie zllemande et la
tendance révolutionnaire frangaise'.



53 1'hegélianisme ne se congoit pas sans Hegel, il
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renvoie beaucoup plus loin, qu ' a lui, cuisque les consequences vrao

tigues que sa penséz abstraite laisseit transparaitre aurcit. une

cimension internationale. Entre 1831 qui fut 1'année de sa mort et
e Ty s I 4 .
1848, 1l'ceuvre et 1'influence de Hegel dominercnt {en Allemagne

- 3 b LN d 2 § M 1t e ATy
surtcout) dans le domaine de la penséc pelitique. L'aboutissenens ¢

éde de la

w

cette pensée politique qui devient telle en tant que pen

2ats LOncC,

o

politique, au-dessus des politiques pariiculidres des &

-
O

c'est la =évolution de 1848 : ce ‘ut 12 1'ultine teniat

£
vE oY (T~

ation encye

s

aliser 1'icéal philosopirique fniegelien - la reconcil
1'individu de la société civile (btirgerlicite Gesellschaft) ot
1'Etat, entire le particulier et l'universel cul prenu corps et Zorne
dans 1'Etat abstrait. C'et au nom dc cet état absirvait, icdézl, gus2

Jes révoluiionnaires et la bourgeoisic libérale de 1344 s'attaquiient

>

1

& 1'Ezat réel qui tivait sa détermination et sa puissance, 20n o
ia vaison mais de la vie empirique et ces intéyr@ts pariiculiers.

’ a ”

re cet état qui est la négation de 1'Etat, 1l'on a c

]

on

ot

1848, comme 1'a si bien souligné H. Arvon (in

Seghners 1970}, & mocdifier seclon 17idée, le cours de 1 'hiistoirg,

:

2 l'orienter vers le régne c¢e la rcison. L'on sait cue 18435 1u” un

échec; "montrani, remarquc enccre H, Arvon, la distorsion entre

RPN oy 4 =
t&tl, entire

O~

1"idée et la puilssance politique, enire le psuple et 1°
une pensée politique et une réalité rvéactionnaire. Ce fut la fin cc
ce que la pauche hegelienne avait cru établ:ir entve 1l'esprit cu

temps e% l'esnrit philosophique de 1'époque™.

A




Vers le milieu du XIXc sidcle, (18350), 1'hegelianisme
a'avait plus déinfluence. Les interpréiaiions cdes hegeliens ce

gauche - ceux ui oriencérent la fonciion de la philosophie vers

(D
~—~

ysteéme (11),

@

la théorie sociale - révélérent les contracictions du

C\
<

D
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o
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C'est donc 3 parti@ du sysiéme philosophique de Hegel

7

éclaceneni que s'opérera le passage de la philosophie aux quesiions
touchant & 1'Etat et a la société, ce sorte aque la pensée cc Hegel

-

contenait en elle les geviies et les principes de son ol

o
o
<

ctiva

C
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sociale. Au commencement donc était Hegel. Il “a été le cevnier

interpréter le monde comme Kaison en souimettani & la fois 1z nature
et l'nistoire aux normes de la pensée et de la liberté. Ln méme

temps, i1 a vu dans l'orare social etf politigque atteinc par 1':zomne

ca 1 s ¢ la droite hegelienne et la gauche hegelienne. La droiic
~  comprend, entre autres : Jon Henﬂ'ng,Fiérsferlg v’scherg Erdé-

mann, Roscnkranz ("Le plus libre ¢es vieux hegeliens'’ selon

A, Ruge). De Hegel,ils .conservent la Logique, la ilétaphysique

et la Philosophie du droit et de la Religion.

s la mort <u maitre, ses :héritiers se divisérent cn doux
-

La gaucne, par contre cvitique l{egel & partir d'une
inteyprétation h1SL0f1que de la rell 2% A RugeS D. Strauss,

e
on .

B. Bauer, L. bcuerbacu, (qui t©ire vers 1'anthropologie) Scir-

ner. liayx {de méme que ¥ ngelJ sera gagné 3 l'hegel1anismm de
tre

gauche a partir de 1835, l'année ol il er al’ Uulvegqltede
.Berlin ol avait en elb“e Hegel de 1018 24 1831). ldais 2 1a
difTérence des hegv-"enq de uauc1u, tiarx s'intéressera 2 1la

cr:-lcue du droit, de la politigue &= de 1'Etat bourgeois
G8s sa "Criticue de 1a philcsopiie du droit de Hegel" {1843 -
1544)

bans De Hegel 3 Hietzschie (Gallimard. 1069L9 X.L8with
mor.tre l'existence d'une ligne d*évolu”"on cui, en dénit ou
a cause ce leurs antagonismes, lie Hegel (et Focthe) & ses
acversaires, Marx et Kierk egaa_d, pour laisser ensuite la
rupituve révolutionnaire issue de cet azffrontement se consumer
¢ans la folie de ilietzsche : “Le milieu ot vivait la nature
de Goethe et la méditaticn ol se mouvait 1° esprit de Hegel se
sent 4¢ nouveaux separes chez liarx et Kierxegaa rd dans 1es
¢eux extrémes de 1'extériorité et de 1'intériorité jusqu'd ce
Gue HweLZ°che~ Par un nouveau coumenceient, Voul“f raire sor-
tiv 1! Anthu1fé d¢u néant de la liodevrnité et qu'il dis sparut

lors de cetie expérience dans les ténébres de la fol1e”{p 47-47C

.




2 ainsi conduit la philosopiie jusquiau seuil de sa propre néga-

tion ; il a constitué 1'unicue chalnon entre 1'ancienne et la

nouvelle forme de la théorie critique, c'est-a-dire entre la philo-

rd
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sophie et la théorie sociale™. En ces *ermes (1in r

tion, p. 298), H. liarcuse exprime assez bien le moment atieint par

~

la piiilosopixie par 1'intermédiaive cdec la cialectique de Hégel.
L'avénement de ce moment n'est pas pour nous Aélibéré. I1 ésulite-

e

& pensée philcscpiiigue

-

rait pluidt du cdevenir-déveloprement dz
travers a la feis la discontinuité et l2 dissonance des Giscours
philosophiques. En réalité, il n'y a ici ani pensée nouvelile, ni
pensée étrange : les philosophes se complétent beaucoup plus cu'ils
ne s'opposent. Ainsi : Dire (comme certains commentateurs) que
Hegel a voulu reconcilier Platon {(théoricien ce 1'Idée) et Héracli-
te {théoricien «u Pevenir), c'est ne saisii gqu'un aspect - superis-

ciel - ¢c sa vhilosophie. Hegel, c'est aussi le prolongement de

Kant et ¢e Fichte, le dépassement de leur par

e liarx, bien qu'il veuiile remetire

la philosophie {allemance) sur ses pieds, est recdevable A cette
philosophic (celle de Hegel) dont il emprunte la logique dialecti-

auc. 1 fut nalgré tout, le principal héritier de la dialectigue

hegelienne.,

lMais quel est ce ncnent adveau ¢e la philosophie dont

la pensée de Hegel se sentait la cderniére possibilité ? Cest :

¢'abori celui de la Raison incarnée au monde. Ck qui signifie :
1'univers saisi dans la pens?:et 1'univers véel sont devenus

vonl o




une seule et uiéme chose. Zn ternes hepgeliens, 1'8sprit devient
idée. La Rajson, c'est pour Hegel, non pas pure identité avec
elle-méne, noi pas un concept vide, majis “1'unité de la pensée ex

a cqonscience de soi', Le

b
LS

de son objetr, de la consclence et de
concept <e Raison qui chez Hegel recouvre une signification dynz-
mique, est 1'un des plus importants de scn langage. Le vevnionaiisme
(de Hegel) construit sur cette base (dynamicue) est la transposition
dans l'ordére de 1'histoire du mcinde, de ce qui. dans le raticnalis-
me antérieur issu de Descaries. servait A invencer les r3gles dz

la penséc acéguate, pour saisir le mécanisme ce 1'univers (R.
Descartes), ou le monde des phénoménes (E. Kant). C'est pourquoi,

en déplacant la problématique de la connaissance piilosophiique de

1'orire des choses 3 l1l'ordre de

réflexion hegelienne n'a pu éclipser de son propcs les problémes
du temps, précisément les forces etv conflits sociaux. Ceux-ci
&-alent ia preuve négative de 1'avénement de 1l Raison. A la vation-

=

alité (du monde saisie dans la pensée sfopposait 1'irrationalité
du monde véel, puisque 1'idéal hégelien ne trouvait nulle part sa
confirvmation dans une Allemagne soumise & 1l'autorité arbitraire ez
répressive - sous Frécéric - Guillaume IfI, sous Frédéric -

Guillzume IV ensuite.

En second lieu, il suit¢ que ce moment est celui

de L'Etat dans son rapport avec

ce tieine ¢ans les 2rinciypes de la philosophie du droif (od Hegel

traite de 1'idée <e 1'Etat) ou dans 1'iniroduction & la




de 1'Histoive (ol il traite des difiérentes formes historiques

44finit sinsi la scciété civile : "le peisonne concréte qui esi 2
soi-méme une fin particuliére comme ensemble ce bHesoins et comme
nélanpe <e nécessité naturelle et de volontd avrbitraire est le

nrenier principe de la société civile',

-

Jes multiples définitions de 1'Etat, nous reiicendrons

-

celles-ci : "1'Etat.... est (Princi-
pes de 1a philosopiiie du Droit, § 258) ; "1'Etat es¢ la volonté
divine comne esprit préscnt ou actuel qui se développe dans lz

IR

formation et 1l'organisation du monde” (ibid, § 270) ; "1'achévement

"oeuvre cu wonde

de 1'Etat en monarchie constitutionnelle est 1
moderne dans lequel 1'idée substentieile a atteint la forme infin’:
(ibic¢., § 273) ; enfin, en ce qui concerne le rappori ce 1'8tat

avec la société civile, il est Git au § 223 par exemple des 2rinci-

Res ¢e la nidlosophie du dyojt : "Dans la juricdiction, la sociét

civile ol 1'idée s'est perdue dens la partscularité et a développé
ses moients aans la séparation de l'intérieur et de 1'extérieur,
retourne 3 son concept e* 2 1l'unité de J'universel existant e soi

et de la pavticularité subjective'.

Toutes ces considérations trouvent leurs conplérients

ou leurs redites dans d'auitres ouvrages, entre autres 1'introduc-

tion 2 la Philosophie de 1'Histoire. Blles montrent que, chez Hegel,
1'5¢a® est la réalisation de la raison; et, en tant que tel, il tirve

eoolenn



son existence noan Zes volontés incividuelles ou générales, mais de
1ui-réme. Car, “le réel est rationnel™. L'Etat est unec réalité ab-
solue 3 laquelle les individus qui, dans la société civile, sont
nfis par leurs intcéréts particuliers, doivent se soumettrc. Uésoblir
3 1'Eta%z, luttex contre 1'Etat commc le feront les révolutionnaires
§

post-hegeliens, c'est, dans la verspective & Hegel, commetire un

sacrilége. En effeti, les individus, dans la perspective hegeliennc,

au-

(o)

i

n'ont aucune raison de s'en prencére 2 1'Etat, car celui-ci esi

Acssus, il est supéricur aux volontés individuelles ; il n'a pas

s

rendre compte ce son existence (puisqu’il est régi par les normes

de la Raison et par les lois doni la validité est universellej. Ce
que 1'Btat a en vue : l'harmonie dans la société civile qui, livrée
3 e¢lle-méme, sombrerait dans 1'anarchie et ‘'la guerrec de tous contre
tous'. C'est dire dcnc gue 1'Etat est le palladium de 1'harmonie

au sein de la société civile. Griace 2 lui, les virtualités humaines
peuvent se¢ développer parce qu'il assure le maintien c¢e la liverté

des citoyens sans distinction de catégories sociales.

Derniére remarque : 1'Etat tel que 1l'exprime le

paragrephe 273 des 2ii réalise se

conplétucde dans la monarchie constitutionnelle. Il senble que
l'histcoricisation de la veligion chrétienne par Hegel - essentiel-
lemeni dans les deux aspecis de sa doctrine : ""Philosophie de la
Nature ¢t Philosophie de 1'Esprit - que cette historicisation donc,
en cébouchant sur une logique <e 1'immanence de la Raison, remplace

coeluas



1'absoluité de Dien par celle de 1'Etat (que Hégel soustrait a la

s z - o =3 -~ 4 H - y f o s L
dialectiaue), et l'unité - harmonie en Uicu par l'union ce 1 inté

<
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rét orivé et de 1'intdrét général (qui ost le but de 1'Etaty.

Ainsi, en développant une pensée politique qui, a son

corps difendant, tend plutdt a justifier gu'a combattre le pouvoir

politique de son pays, Hegezl n'a pu prendre une véelle conscience
des forces scciales en fevmentation., Pourtant, malgré les ietoinbées
dans sa pensée c¢u mode d'orzanisation dc la Prusse de son temns, ot
nalgré 1'influence sur lui des catégories du libéralismec du XV:i.z

si¢cle, les hegeliens de gauche tcut comme K. liarx et F. Zngsls,

wn

aécouvriront, au contaci <e ses teites, une pensée fondamenizle-

rnent révolutionnaire. De lui, Engels dira ¢ '"le conservaticsme dz2

\

cette pensée ecst relatif, son caractére vévolutionnaire absclu”,
En cela, justice n'est que renduec tant les concepts negeliens
(Etat, 1ibzrié...) expriment beaucoup plus des exigences de la
Raison que des véaiités ou événenents empiriques. Ainsi : 1'icdée
de 1'Etat n'est pas 3 confondre avec i'Etat (prussien) du temps :
1'union des individus dams 1'Etat écait loin <'8tre une réalicé

dgans 1'Etat prussien c¢e son temps. i1 a lui-méme souvent été vie-

time de la mesquinerie des gouvernants.

liais le double conditionnenent (empiriaue et rationalis-

te) ajouté aux deux aspects révelutionnaire et consevvateur de sa
Dialectique furent peut-8tre A 1fcerigine de 1'éclatenent comstel-

laive cu systeme negelien. Lz gauciie hegelienne qui s'orientera
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vers la théorie sociale, se domnera pour but ¢'expiiciter 1'immli-

cite ae la philosophie de Hegel. De celui-ci, la Dizlectiate

n'avaitc considéré ni pergu - que 1'Btat, au couvrs des iormatlions
ait CoOY

sociales, n'a jamais 3¢é étranger aux contradlictions ni aux anta-

P4 l
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gonismes sociaux, mais a ioujours €te un eTat ue ClLz

oW
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service ¢'intéréts particuliers ; que l'harmonie exprimée par kegel

z - 7

&tait loin de correspencre 2 la réalivé - qui était celle ce :

2198
atle~
Y

nacion du prolétariat et dc 1'étre nutilé (Teilwesen;,non ‘e la

jouissance “e ia liverté.

Les 1éalités scciales vécues &caient celles d'une huma-

nité asservie ot non de 1la Raison et de la Liberté. Hegel avait

=]

@éfini 1'E¢re comme penséc et son progrds comme progrés de la nen-

sée, Or, dans le contexte du temps présen 1'&tre apparalt et prend

o

°

conscierce cans se¢s déierminations socio-économiques ¢ le renverse-
ment - rcriressement de l'ordre de préséance hegelicn sevra cifectué

de facon systématique, voire dogmaticue.
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Loin que 1'Btat détermine de facon dés

en toute indépendance la scciété civile, c'est au contraire la
société civile qui détermine la nature ée 1'Etat par des inuterven-
tions directes (suffrage universel) ou indirectes (orientation de
la poliuirue ée 1'Etat par des participations individuelles nulii-
ples & ses programmes). Ainsi, 1'Etat abstrait absolu de Hegel

fa

s'estompe <ct

' w]

2it place 2 1°'Etat absolu réel prussien au service
de la noblesse et ¢de la bourgcoisic Ge son itenps. De néme, ctoutes
les caiégories ce la philosophie hegelieune se¢ révélent sans objex

cno/aeo




les nouvelles connées socliales a 1'oeuvre
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urgissement historique <u XiXe siecle.
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sde qui maintiznt la philosophie dans le
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Pay s
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connaissance du général - 1'universel absivait -, par sa conception

(12

5 . o $ 93 @S e - .
de 1'Etat comme avénement de 2a Raison <ens 1 Qistolve, et 1lz

société civile comae licu de 1'expéricnce de la Rationalité, rdegel

achdve le déploiement de sa propre propiématique. Il suf

iy

1ra a2 ses

wéritiers (de gauche) cde vemplacer 1'unive

iy

sel abstrait pay

4 {

1'objectivité historigue, c'est-a-dire, e donner des contenus

concrets aux concepts hégéliens ; il leur suffira d'agresser 1l'or-

"idéal de la penséc hegelienne, pour meney

dre scocial contraire a 1
la philosophie de Hegel 2 son aboutissement locgicue. A la fin de

sa conclusion sur la pensé

priné ce facon concise ce:ite alternative cxigée ¢e 1'hegelianisnic

3. Bourgeois a

]

"En réaliiéd, 1'histoire ne pourra travaxller & 1ia solution - encore

absencte - de ce probleme qui es% celui de la liberté cecifeciive de

o

"homme, qu'ecn mettant en oeuvre ¢es forces dont la nature ot l'ar-
ticulaticn manifesteront, pour ceviains, que la rationaliié hegélien
ne était une rationalité abstraite et formelle. L'étatisine hegelien
sera contesté dans les faitis par le courant nationaliste et, suriout
par le courant socialiste. Le marxisme sz présentie comic la vérité

1

de 1'negelianisne" (PUF, 1569, p. 146).

.

Ainsi,; la philoscphie se convertit en une théoric nol:-

tique e syncicale, surtout avec 1l'zile gauche hégélienne. ex plus

encore avec K. larx, F. Engels, leurs compagnons (Liebknecint, Sechal,



Ruge...) ainsi que leurs contenporains anavchistes (Lakounine,
Kropotkine, Dthring...), 1a philesophre se mit pour la premiére
fois debout et revendiqua 1z véalisation scciale concyézte 2t

internationale de ses idéaux nillénaires. Sa crécdibilité était

3 ce pr.xz pour le sens commun qui la consicérait jusqu'alors comme

taient brassées aui n'étaient

unc aiscipline ou des théories ]
suivies &' aucune pratiquc, sinon individuelle. L'image platonicien-
ne du philosophe qui “s'éverwvuait 3 savoir ce qui se passzit dans

P P | P

~

le ciel e® (qui) nc prenait pas gavie & ce qul dtaient devant lui

]

et 2 ses piecs'” (Thééteie, Paris, Gavnier 1350j, cette image con<
s'estompait., Cet estompement par lequel 1'on exigeait que la
pniloscphie réalise ce qu'elle a vainement cherché dans le

v

"royaume 7es idées', en se transfovmant en une coucuite politicue.

coslesn
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fut essentiellement l'oeuvre de K. lzrx (12). Pourtant le renverse-
nent Ge la Dialectique hegelienne (de 1343 2 1845) et le sens
concret qu'il donne & ses concepts ne lui furent pas spécifiques.

Tout comme les hegeliens de gauche tels que A. Ruge, 3. 3auer ct

'l

[¥¢]

(12) Quﬂlqueo indications bibliographiques g? i ent, éiant en§enéu
gu'un cévelonpement extensif ne se¢ justifieraii pes dans le
contexie qui nous concerne. £st déterminante la période de
1843 A 1845 ol se produisit la coupure epvstémologzque pavr

rapport A Hegel et 2 la philosophie classique :

r;

lMars critique 1'Ex mecerne, reprend lc theéme hegelien de
l'oou051 JOP;&A.L, iz société civile (blrgeviiche Gesellschaf: )
1t gue ccite opposition est due & ce que le
alisme ct la rév lution indusirielle se sont dévelopnés de
t

- 1843 : Cyitique <e la philosophie du drolt de Hegel
ar

inéépendante a la natuve et a la fonction t(raditionnelles
.at. Hegel comptait sur le dcve1oppenenL Gge la burezu-
pour surmonter cetie opposition. Dol idarx luil reo ~oche-
ra de prendre le parti de la bourgeoisie conire la cless
ouvriéra,

- 1844 .

by

cu droit de Eeegel ¢ Contreirenenc a2 Hegel et aux uegnl_ens de

gauche, en parvticulier L. Feuervach, Marx libeére la critique
¢e 1'univers, du Divin et de la religion en la faisant passer
"du ciel sur la terre' (dont il découvre les contradictions
sociales). I1 aevelo spe une idée toute nouvelle seion laquelle
ia révolution n'est p0551u1~ quc par liexistence ¢'une classe
qui, parce qu'elle est privée de ses droits essentiels. repré-
sentent la “souffrance unlvcrfﬂllv”, Cette classe, c'est le
nrolétariat. liarx utilise ce ¢erme pour la premiéve fois. I1
reprand sa critique de 1'Etat et postule sa destruciion.

s

- Dans les M , de
liarx, & la suite de Feuevihach traite de 1'€tre en tant
sensible - (Sinnlichkeit).

wutre the : Celui de 1la ‘1olence nécessaire pour
changer 1'ordre social :imposé nar 1'Etat et les classes
possédantes.

- 1845 Jggsgs sur Feuerxbach et 1'1
(1346). Rejet du m¢Lé ialisize mécaniste de reverbﬂch et app“oc
historico-sociale de 1 uomme. Ceci signiiie ! abandon dérinici
de 1'spproche abstraite de la philoscphie. La conscience, vour
iiarx, et contrairement a iHegel, n'est pas conscience de soi
pure, riais essentiellement cell, quz les honmries ont cans leurs
vapports concrets au monde. L'analyse fait apparalfire la
nature de la civision du “ravail ains: que l'aliénation que
celle-ci entralne,

i'h i 'D



Feuerbach, il a commencé sa critigue ce 1'hegelianisme sous 1'angle
de la religion et a d'abord compris 1'aliénation sous sa formc

Leurs

religieuse (in
écrits ont beaucoup aidé Marx a 1'élaboration précise de cz qui

|

sera plus tard sa propre position a 1'intéiieur de la traditien
philosophique dont l1'hegelianisne était le dernier stade : avec

A. Ruge, K. Marx devient rédacteur (en chef) de la Gazeite rheina-
ne (fondé par celui-1a en 1842, ils récdigeérent leurs eriicles
scus forme de covvespondance fictive dans le premier ci deynier
numéro des février 1844 (i3). Sous

1'impulsion de K. liarx; B, Bauer écrivit la Trompeite du jugemers

R 4

(1842) ol il nontre

que la pensée c¢e Hegel est, dans son zond, 1'athéisme. Enfin, de
Feuerbach qui fut de loin l'inspirateur de sa critique irréligicuse,
Marx a retenu les thémes essenviels <éveloppés dans : 1'Essence ou
christianisme (ol le théme de la liberié est posé comme rejet de

1'aliénation religieuse), Thises sur la réforme dc la philosonhic

(olt 1a lcgique hegelienne est renversée : "1'8tre est sujot, la

pensée est prédicat. La pensée nait de 1'&tre, mais 1'&trc ne nait

Fad

pas de la pensée'),

(théme du sensualisme : "L'objet n'est donné dans sa véritable

signification que par les sens" - c'est 13 une trahison de 1'hege-
lianisme) (14). /
(13) L'article de K. Harx n'est autre que l1'Introduction & la cyi-

tigue de la philosophie du droit de Hegel (février 1344).

(14) Dans son naturalisme, Feuerbach affirme que la percepiion, la
sensibilité (Sinnlichkeit), la sensation (Empfincdung) consti-
tuent les organes ce la connaissance philosophiquc : “L'objet
n'cst donné dans sa véritable signification que par les sens’
(Fondenents de la philosophie de 1'avenir).
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liais, par la suite, X. iiarx clit vompie avec eux; car,
et tous les néo-hegeliens avec euix -, ils avaient abouti dans 1'in-

divicdualisne exccerbé et l'amarciisne, alors que les problénes de

17 époque oxigeaient du vévolutionnaire ui engagencnt sccial. Pour

liarxz, il ne suffisait pas de cédiviniser Dieu en divinisant 1'hon-

L)

me (comme 1'avait fait Tcuerbacliy poar faire de celui-ci le naitre

’

de son cestin (15). La révolution abstraite des néc-hegeliens o
i 5 3 : . - ? y et A AN - B A B L B
gaucite qui 2ccerdalent c¢ncowd d 1'esprit et a 1la velontd le Jou

. - . a . -~ ”, . 2 . o maar 7., . ‘- - N [ A
voir de modificr 1z véalité ne fui pour hiarx qu'un rectous & 1 Lula

leur concepiion de 1'aliénation en percevant cen celle-ci lcs vaci-

nes socio-dconomiques. Ceite alternative toute nouvelle, il 1'énon-

ce d&s 1843 dans sa Critioue de la philosophic du droit cde Hegol ¢

I
[ B

“C'est en prenier lieu la tAche de la philosophie, (...) une fol

dénencée la forme sacrée de 1l'auto-alidnation de 1'honne, ¢ démas-

quer l'zuto-aliénation dans ses formes non sacvées. La critigue

la terre, la critique

cu ciel se¢ transforme pai 12 en critique <

o]

ce la religion en cricique du droit, la critique de la tihlologic

. sociales

rod
(%N

en critique de la poliitigue’ (Paris, 1960 pp.4i-423.

Y A

b

(15) idarx accepte 1'idée de Feuerbach selon lacuelle 1'homme est
un proquit e la mati¢ére ct des conditions naturellcs de sa
vie. Mais contre lui, il affirmera que 1'homme n'est wes
simple reflet, mais une cause active. Il conserve son ilaté-
rialisme, mais rejette son caract®re mécaniste en le rempla-

ant par la cialectique hegelienne dans le sens du réaiisme

et non de 1'icdéalisme iegelien). La onzidme thdse sur
Feuerbach indique sans ambages le piojet de K. Iiatx : '"Les
philosopics n'ont fait qu’intcrypréter le monde de différentes
maniéres. ce qui importe, c'est de le transformer',

1R




Pour réaliser la philosophie, i1 fallait sclon liavrx

ser ses problématiques individualistes ct orientcy les vecher-
3 23 TEE- - R 3 57 Ay 4
ches théoriques vers la question socicle qui €talt mamixesicient

Y

une question ouvriew

De sa philcsopinie née cdu renversement ce la dialectique

hegclienne, K. lMarx £it, comne 11 le dit, la téte de la révoliution,
b -

et de celle-ci, il fit c¢u prolétariat le coeur (introduction 12

criticue de Ja philosophic du Droif ce Hegel, 1843). 11 conne cc

assigne ainsi & la philosophie toute son eificience, ainsi que lcs
conditions de son dépleoiement dans 1'iiistcire de l'aumanité @ “"La
philosophie, dit-il, ne pcut sc¢ véaliscr sans la suppression du
prolétariat, et le prolétariat ne pev:i-&ive supprimé sans la véali-
sation de¢ la pnilosopnie". Le momen: de cette rvéalisation (de la
philosophic) et de cctte suppression (<u prolétariat) c'est 1'étape
ultime du projet révolutionnaire de L. iierx (et Engels) et qui se
nomme lc communisme ¢ 1'icdéal pailosovhicue se fait réalité, 1'éga-
1lité ¢z tous en droit et de fait, issue <e 1'égalité cans la pro-
priété, entraine le dépérissement 2t la Jdisparition des classes
sociales - que le systéme dec Hegel avait maintcnucs sous 1l'emnive
de 1'Ztat.

Parce que le XIXe siécle fut celui du développement des
contradictions scciales, donc ae 1'inad8quation entre 1'idéal
philosophique ec le réel ; parce que la croissznce éconcmique du
node de production capitaliste aidée du dévecloppement de la science
n'a pu cépcndre zux espoirs (paix, boniicur, prospérité...) qui

Y AN




&taient fondés sur elle, la peinsée marxienne et le maviisine exer-
ceront la plus prande influence dans 18s domaines politigue et
syndical noa seulement au xiXe sidcle nais égelement au Xle siécle,
Cette ‘nfluence se reirouvers dans le ¢omaine de la philosophie ol
se véclamer ne 1'idéologie rvévolutionnaive marxisie sevz & la woce ;
car. i1 ézait admis par beaucoun que la pevspeciive thiorigue e:

™

O~

55 LCue-

pratique élaborée par K. arx et ses compagnons e Ziscipl

(D

nait la cié des problémes “u temps et de fout temps : 1'ocsuvre

théorique ¢o K. iiarx, c'est-a-c¢ire son renouvellemeni Ze la philic-

-
W

sophie, tire les concencs de leur langage classique et en opere

Jatuve., essence aumaine - Guu-

/s

—

remplissenent par le concvet (ex :
tungswesen, eic..., L'ezigencs - d'objecitivité (attitude devani le
réel) fonce, avec K. liarx, l2s nouvelles caiégories de la philecse-
phie. Le rdle de ces cazégories sera 4'évaluer les données &rono-
miques du sidcle et du monde en fonciion <e leurs déterminztions si-
1'homme, sur ses oesoins et 3ur les nossivilités que 1lul pernet sa
nature humzine. C'est a cette condition gui est manifestenent la
réalisation concréie cde 1l'essence universelle (universelles uesen)

de 1'homire; que K. Marx accordait encore son crédif

ecs
ml
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A partir de 1la deuxiéme noitié Au XIXe siécle, 1=
narxisme ferva subir a l1a pnilosophie 1'expéricnce de ses possibili-
tés concretes. Cette expérience; comnz 1'affirme ¥. liarx dans sz

) PN ea mrres " h., devra &

rve celle e la transformation dun

cr

mende et non 2lus de son interprétation.
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Ainsi, liarx pense déwasser iz pensée spéculative,
laisser bien derriere lui Kant euv Hegel. L& ol aveait surgi la gues-
tion de l'icentité et de la difiérence de 1'&tve et de lu pensée,
i1 renveoya aux ouvriers ce lfznchester et ce Lyon et 4 une exiscence
de masse de 1'homme 28saliéné. Hous lisons.'dans la Saipte Fapille
"Cas masses ('ouvriers communistes qui travaillent cans les azeliers
de lanchester et de Lyon, par exemple, ne crcient pas gu'ils peur-

-,

roat jamais se d¢ébarvasser de leurs patvyons ex g2 leur Bropre de-

. - s - PR T S ’, R ) - e FN
ra¢ation pratique au noyen e la ''p2asdée puve . Lls ressenient

[G=]

tres doulounreusement la 4ifférence entre 1'@&tyre cu la penséde. gatve
la conscience et 1la vie. ils savent que la propriété le capo-al
1'argent, le travail salarié, etc..., ne sont cbsolument pas des
chiméres, mais c¢e¢s procduits tvds pratiques et tveés objectifs de
leur 2liénation de soi, qui doivent <onc &tre supurimés d'une na-
niere sratigue et objective, pour que non seulement <ans la pensde,
dans 1la conscience, mais d¢ans son &tre de masse ( massenfiaftenseiny,
dans sa vie, 1'homme devienne homme"” (TII,; Costes, 1947, 1842,02.92j.
Sans renier Hegel, puisqu’il part de 1'idéologie philo-
sopinico-politique pour changer le monde, liarx pose la réaliié con-
créte comme 2alance décisive en dernidre instance par rapport aux

procuits de la conscience (c'est-2-dire les systiémes d'idées)a

—
=,

Tellc est 1'étape ultime & lacucelle
la pihilosophie hegelienne : dc la révoluiion des idées, on en arrive
a la révolution sociale par les moyens de la pclitique (arne de la
conquéte du pouvoir par le prolétariat) ct 1'engagement syncical.

N



Ainsi, les puissants partis politiques et lzs s

" . s 2 - N [ . PR J% = -
a'E Europe de la deuxieéme moitié du XiXe sizcle seront d'insp

sous la directi

nmarxiste (ex :

marxiste LiebXknechti - ti social-dénocrate allemanéd -

d'infiluence 2u sein de ces partis politiaues et ces syncica
courant marxiste sortira vainqueur. Ce fut le cas au détrin
anarchistes : Proudhon, 8hring, Bernstein, Xautsky, e€tC...
marxisme faisait son ciemin, et il semblait 3 la fois pour
ligentsia et pour le prolétariat, qu'en 4ehors de son sein,
eit plus aucune autre possibilité de saisir le monde et de
former & 1'idéal humain. Il semblait également, qu'en dehor
déploienents, il n'y elt plus de pessibilité pour aucun dis
philosophique, de se fonder, ni de se déployer avec sérieux

poutant !

Position de Nietzsche dans ce contexte

Une étuce sur le contexte piilosophique de 1'éw

de la philoscphie de Wietzsche reste A faire, de méme au'un
du rapport critique de Hietzsche 2 1a philosophie dans sa t
en d'autrces termes, s'il y a eu des travaux sur lietzsche e
bhilosophie (par ex. de G. Deleuze en 1962), La philosophie
Wictzsche (par ex. de H. Gabriel en 1917, ou de E. Fink en

n'y en 2 pas encore sous l'angle de 1a méthode généalogique
généalogie de 1la philosophie pourrait &tre déduite de 1la gé:

de la morale. Les textes critiques de lietzsche y autorise.

vaa/a



Pour en rTevenir 3 noire présent propos, il est au préa-

l1able utile de souligner que si llietzsche cst ex cfectivenent le
philosopiie ées dénonciations (théume @ le Nihili isme) et des ruvtures
(théne : le Granc liépris), des destructions ¢t ~es constructions

nouvelles (theéne : la transmutariocn 4des valeurs), 11 est néannoins
contemporain & ces couraits de pensée et 2 des systénes philosophs
ques dont l'analyse permetirait peut-8tre de Gégager cervaines in-
fluences sur lui {(Hictzsche). Zn cela, nous ne devons was nous lalis-

ser abuser par l'alignement explicite et le partvi-pris philcsoplique

affirmé par Jictzsche dans ses tirois premidres ocuvres, & savolr

La naissance de la Tragédie (1872),

3 1875) et La paissance de la philosophie 3 1'époque ce la iragédie
grecque (187%). Nietzsche y renoue avec ce que Heicegger appellec
“]es rives grecques" de la philosophic (inm, Was heisst Denken 7).
C'est dans son sidcle (y compris ses conditions et Ses penscurs)
qu'il y a lieu de chercher & la fois les motifs de son "attitude
individualiste" et 1la racine des concents fondamentaux de sa philo-
sophie dans ses deux aspects nihiliste et transvaluateur {'La
volonté de puissance serait une stylisation du vouloir vivre”
schopenhauerien. Une lecture de ses oeuvres du début le montre.

Sen théme du héros %rouve ses ascendants dans la littérature anté-
rieure méme si Nietzsche s'en est quelquefois défencdu (ex, 3 propos

de 1'influence de Carlyle; de Renan, Gobineau... gu'il avait Jus et

1

appréciés (ex. EH "Pourquoi j'écris de si bons livwes' § 1} ; le
théme de "La mort de Dicu" serait directement emdrunté A H. iieine,
"grand poéte de la démocratie révolutionnzire" qui connut Hegel et

K. Marx et que lui Nietzsche aimait 3 lire (D¢ 1'Allemagne, livre 2

cool oo



le théme du Retour éternel serait emprunté 2 la iois 2 la cosmolo-
gie <¢ragique d'Héraciate e, semble-t-11, a K. Voge selon D. Halédvy

liais, ce gui nous convaiac encore plus de la vparenté

On

spiritueliz (et idéologique) de llietzsche avec certains penseurs 72

son temps, c'est la nature et la perspective ce son aébat philoso-
phique. Aprés la £in de 1 hepelianisme (1350} accélérée par 17 échec

¢
(&)

de la révolution de 1843, six couraints ou tenzances sSe parisgeérent

o

le paysage philosophique de la deuxieéme noitié du XiXe siécle :

1°) Les hegeliens cont seuls nous intéressent ici ceux

de gauche : A. Ruge, (1803 - 1380) : D. Strauss (130& - 13743
8, Bauer (1309 - 1882) ; ii. Stirner (18065 - 1855) ; L. Feuerbach

(1804 - 1872)

rialisme mécaniste iS5 du naturalisme de

[

2°) Le ldat
Feuerbaciz et dont les principaux disciples furent : L. Bfichner
(1324 - 1891) ; K. Vogt (1817 - 1855) ; A. Lange - dans une certainre
mesure (1828 - 1375) ; et E. DUhring (1833 - 1621) - qui s'inspire-

ra cGes oeuvres des deux premiers citds ;

consl e

(16} Dans cet ouvrage bidliographique {p.307}, il. Halévy écvit :
"Un récent livre de Vogt, intitulé “La Force', 1'intéresse et
11 en copie, pour Son proore usage guelques passages. Vogt,
rejetant comme siérile toute spéculation métaphysique, s'en
tenait a 1'interprétation analytique Fes vphénoménes mesurables.
L'hypothése d'un Dieu créateur se t-ouvant écaride, reste
connée la force pure, non ovientée, cénuée de sens, c'est-2a-
dire entrainée dans un mouvement circulaire.



ﬁ-v I8 Tt
3°) Le liatérialisme dialectique de K. [larx (.60

Eugels (1820 - 1395) ;

)

-
1
=

4°) Le courant anarcho-communiste : Bpalouning L

1809 - 1865), etCeos

N

1876}, Proudhon

Le courant néo-kantien issu d'une réaciion

w
=]
p—

le natérialisnme feuersachien (cualifié de trop na

by

lianisme. Uil de ses promotveurs principaux fut Fries (1775 -

.4

anicien adversaire ce tlegel a4 Iéna, Heicelbeirg et Berlin. §°

P

tachent : A. Lange et iiax Weber (1834 - 1920) ;

(#2}

o

francais H. Bergson (1859 - 1941} et V. Cousin son che:i de

o’

6°) Le Soiritualisne des années 1300 avec le »i:

collaborateur, comme Renan, du Journsl des débats, ilietzsche

admirait beaucoup V. Cousin, collabora avec lui socus iorme

laire.

Lo mremniére remarque qui s'inpose est celle-ci

quel courant rattacher Wietzsche ? Le prenier élérient de ré&

Ao

est proprement nietzschéen, tel qu'il le c¢it claivement dan.

oeuvre (ex "Ce que je dois aux anciens', in Cr.I). Hietzsclh

donne comme ancéuires philosophkiques les présccratiques {thd:

trois ouvrages suscités). Bn efis

-~

T, Hietzsche a trainé lo n

au tribunal de 1'Antiquité. C'esi pourguci, sa criticue (de
dence)} rejeite & la fois les rondenents et les discours - ¢
soient idéologiques ou pas - qui justifient et consacrent :

numanisme qui avait commencé avec le siécle des Lumidres. i

cue/



Nietzsche vemonte le cours de 1'histoire des idées et concoit le
socratisme et le chriscianisme (£11.T. et G.M.) comae ancéives

et causes nistoriques de ce nouvel humanisme (y compris sa version
socialiste). Tous les commentaires (ou prescgue) ce llictzsche ont

[~

céveloppé, n'ont ¢éveloppé pour la plupart, que cei aspect de sa

pensée crirtique.

Le deuxidne élément de véponse est celui-ci ! si nous
nous plzgons dans la dimension historigue qui est celle de la for-
mation c¢e ses idées, il nous sera autorisé de conclure a certaines
influences intellectuelles sur le Hietzsche cu 2ébut - avant sa |
période de maturité que nous siiuons autour de 2377 (date G'HTH).
Ces influences ne sont pas hegeliennes : Nietzsche rejetue la dia-
lectique hegelienne (qui est une théorie de la céémocratie et Cu

érence et dc la doni-

3]
La]

progrés) et invente une nhilosophnie de la di
nation. Il constate avec amertume 1'influence de Hegel sur son
temps (C.I; § 8). Ses influences ne seront non plus, ni marxistes,
ni anarcho-communistes puisque iWietzsche est antisocial(iste) ; il
affirme n'avoir eu a souffrir '"que de la multitude™ (EC, 'Pourquoi
je suis si malin®, § 10). De méme, il se défend d'é&tre un idéalisve
fLP, § 108 ; GS, § 372 ; EH : ‘Pourcuoi j'écris de si bons livres"
§1; ve: L1 et chapitre V du L3). Bref, il ne se reconnalt aucune
influence; aucune appartenance 3 une école philosophique si ce
n'‘est celle trop vague des présocratiques. Dans : Pourquoi j'écris
de si bons livres, § 1 (in EH), Hiezzsche :

ceilons



- Proteste sans convaincre contre ceux qui l'accusent
1 X T b U - 2
d'avoir construit son concept du suriumalin Sous 1" ombrage ce

~

Carlyle (1795 - 1881). (Voir aussi GS, § 97 et PLH, § 252 ;

- Ge déclare lecieur non de la Gazefte nationale, socia-
lisanie, mais du Jouxnal des débais cont Jacques Bourceau était

rédacteur en chief. (BH, Pourquoi j'écris de si bons livres, § 1)

- Se défend contre ceux gqui font de lui “le véritable
philosophe des hobereaux™, A ce sujet 1'un de ses tout preniers
lecteurs, G. Brandés, lui avait écrit : ‘Votre philoscphie est un

radicalisme de droite'. Hietzsche ne 1lui répondit pas ;

- Rejette le carwinisme dont on le soupgonne. Plus tar:.
ce soupcon sera transformé en une accusation par Lénine pour qui,

Nietzsche a fondé une théorie cdite le '"darwinisme social”. (Ed.

de Moscou, T. 32, note n°21).

Hietzsche avait subi, quoiqgue cée facon bréve mais
déterminante sur sa pensée, 1'influence du matérialisme de Feuer-
bach et de ses disciples. Dans les aphorismes qui traitent de 1la
connaissance (en particulier dans HTH ; A ; GS ; PBM ; Cr.I ; AC ;
VP ; Ll), 1'on ne peut s'empécher de faire le rapprochement avec
le sensualisme feuerbachien. Dans 1'aphorisme 372 du Gai Savoir, ne
se déclare-t-il pas sensualisie ? Plus que de Feuerbach, c'est de
ses disciples qu’il avait tous lus que Nietzsche reguc la plus

ceelun




grande partie de sa documentation touchant aux problémes de la

connaissance du mende du point de vue de la physique. Il s'agit de :

- L. Buchner (1824 - 1359) : Disciple principal ce
Feuerbach, son ouvrage capital, La force exr la matiexe (1855) de-
viendra dit-on, '"la Bible du matérialisme allemand” cGu siécle.
Nietzsche 1'avait lu et en aurait copié plusieurs pages. Ceci expli-
querait peut-&tre la similitude frappante entre les théses de La
force et l1a matiére et certains aphorismes de Hietzsche ol 1'anii-
nomie des concepts classiques de la théorie de la connaissance est
supprimée et ramenée A 1'unité : Essence/apparence ; vrai/faux ;
idée/réel ; etc... (ex. voir GS, § 54 ; VP, L; et L,). A la suite
de L. Blichner, le perspectivisme de Nietzsche fonde une ontologie
de type sensualiste ol la vérité perd son caractére essentiel pour
devenir une simple appréciation sur les choses. L'homme devient
créateur de la vérité parce qu'il est 1'&tre qui palpe, cui appré-
cie, qui mesure les choses. Au livre premier de " 1ig-
sance, T, Nietzsche dit que "toutes les catégories de notre raison
sont d'origine sensualiste, &échiffrées dans le monde empirique"

(chepitre II).

DanssSon ouvrage, L. Blchiier supprime toute influence
du surnaturel dans le domaine des connaissances humaines. Ayant
rajeté toutes les abstractions philosophiques, il en revient 2 un
monde qui tire sa vérité de la seule expérience sensible. De méme
est supprimé le dualisme esprit/matidre dans la mesure olt Blichner
fait de 1'esprit un élément de la force (Kraft) et que celle-ci,

R S




loin d'é&tre abstraite, n'est qu'une manifestation ce la matiere
(Stoff) : "Les concepts de corps et c¢'esprit; dit-il. ne représen-
tent peut-8tre que deur aspects, deux modes phénoménaux différents
du néme <ond dernier de toutes choses’. Cette matiére est pour Blch-
ner, éternclle et son venouvellerent autoanome, mécanique, lous re-

trouvons la méme idée, <ans des termes a peu prés identiques, dans

J

le Livre 11, Chapitve IV de la Volonzé de puissance,

- BlUchner exerca une influence prépondérante suy les
idées du maitérialiste *transformiste K. Vogt (13817 - 1895), sur cellec
du néo-kantien physiologiste, Fr. A. Lange (1828 - 1875) et sur
celles de DUhring (1833 - 1921). 3n ce qui concerne A. Lange, il
est important de vetenir son effort pour transformer le matéria-

lisme mécaniste de Feuerbach au moyen de la dialectique hegelienne.

Dans (Geschichte des Materialismus) qu'il

publia en 1866 - HNietzsche le lut la méme année - il rejette 1'idée
kantienne qui fait de la mati&re une chose en soi. Pour lui, la
natiére n'est qu'un concept de noire intelligence et ron une réalité
mystérieuse, Poussant plus loin sa critique, il relégue la nétaphy-
sique de Kant dans le domaine des illusions. Délaissent la natiére,
il restituera ses droits 2 la conscience et lui accorde une impor-
tance primordiale. C’est en cela qu'il maintient 1'idéalisme Kantien
urtout ses théses de la Critigue de 1a raison pure, (dépendance
des objets par rapport aux concepts ; destruction de la distinction
entre le phénoméne et la chose en soi ; de la notion ¢e 1'apriorité-
ie. jugenents synthétiques a priori...). Mais, d'aprés Lange, pour

8tre crédibles, les concepis kantiens doivent étre insérés dans

coelons



1'organisation psychophysique de i"horme" ¢ c'est la physiologie
des sens qui rend possible la connajissance. On peut donc dire

Py

LI - 33 _.-\.'.
qu'avec Lange, 1'esprit ne plane pas au-dessus de la matiere.

Si ia position de Lange n'est pas claire, son ouvra-
ge manifeste par contre une connaissance profonde du sujet. lietzs-
che lui était redevable d= ce qu'il savait sur Démocrite, Xant et
Darwin. Lange fut peut-&tre celui qui influenga le plus llietzscae
qui s’était proposé, au débui, d'asseoir sa conception de 1'Eternel
Retour sur des fondements scientificues. De méme, lorsque, chaque
fois que Mietzsche, pour réfuter 1'idéalisme, oppose les sens ou
le corps & 1'esprit, ou supprime leur dualisme, il le fait dans les
ménies termes que les disciples de Feuerbach. Hous n'en décuirons
pas néanmoins une identité de doctvines. Tant s'en faut ! liais les
influences sont possibles, quand mé&me Mietzsche ne les reccnnal-
trait pas. Ainsi, Dithring, le dernier disciple de L. Blichner, a
une conception sur les valeurs cue celle de Hietzsche rappelle sur
beaucoup de points., De méme,; sur le plan politique, nous retrou-

vons chiez Nietzsche les tendances anarchistes de DlUhring. Dans,

, DUaring rejette la dia-
lectique de Hegel au profit du matérialisme de Blichner et de Vogt.
Contre X. HMarx et F. Engels - qui le refutera dans 1'Anti-DUhring
(1878), il nie les contradictions internes du capitalisme, accorde
plus &'importance et d'influence & uin ordre de valeurs éternelles
(et non & 1'économnie).Reprenant Vogt, dont le naturalisie avait
débouché sur une littérature raciste, il montre, par exemple dans

el onn



des conférences qu'il fit en 1872 A Berlin, 1'influence néfaste
de la presse juive sur les intelleciuels, et celle de la social-
démocratie "enjuivée' sur le prolétariat allemand. Ainsi, 1a ol les

[ e
ccono-

révoluiionnaires (liarx et Engels) s'exprimaient en termes d&
nie et de capital, DU#hring voyait une question de race. Influence
ou non sur lietzsche ? En tout état de cause, les ouvrages essen-
tiels de Bihring ont été trouvés dans la bibpliotheque de Hietzsche -
qui le cite par endroits dans son oecuvre. De plus, c'est 2 iz suite
des positions antisémites, racistes de Dihring que comnence chez

Nietzsche une prise en considération du théme racjal (2 partir

d'Humain, tvrop humain) dans on argumentation philosophinue.

Hous remarquons également ceci : Eatre Hietzsche et
les grands leaders du mouvement socialiste du XIXe siécle, 3 savoir
K. liarx et F. Engels, il n'y a pas eu de rencontres (ni personnei-
les, ni bibliographiques). Les textes Ge Hietzsche nec mentionnent
pas leurs noms, ni les leurs celui de WHietzsche. Il semble donc
que Hietzsche n'ait pas eu de rencontres socialistes véritables
mais, tout au plus, des rencontres socialisantes et,» ce qui est
une certituce, anarcho-communistes. I1 connaissaix la plupart des

hegeliens de gauche et/ou en particulier l'essentiel de leurs pers-

pectives philosophiques. Ainsi :

- Dans 1la

(E¢. Galli-
mard, chapitre V), Ch. Andler nous confirie que ilietzsche a lu

l'ouvrage principal de Stirner : L'unique et sa propriété (Der

einzige unc¢ sein Eigentum, 1844) Stirner y revendique le droit 2

R




subi 1'ascendance ce Stirner ;

- Le nom de B. Bauer est mentvionné dans Ec¢ce Horo

("Pourquoi j'écris de si bons livres” § 2)t ...Le vieil hegelien

Bruno Bauer qui fut depuis lors un de mnes lecteurs les plus atten-

Y
P

durant les derniéres années de sa vie 3 s'appuyer

2]

tifs, I1 aimait

-

o
v

-

sur moi pour indiquer par exenple 3 ii. de Treiuschke, 1'alstorio-
graphe prussien; ol il pourrait “rouver ces rerseignenents sur
1'idée de culture dont il aveii complétement perdu la nowion (1i7).
Ce "depuis lors" indique ici la période (1373) & laquelle parvut la
Premidre consicération intemnpestive qui

l'hegelien de gauche D. Strauss. Par la su

ut une atiaque coaure

i

te, 3. Bauer ne cessera

[N
o

de s'intéresser 3 Hietzsche. I1 fut le seul lecteur 3 accueililir
avec enthousiasme Humaipn, trop nuaain lors de sa parution. La re-
marque qu'il fit alors de Hietzsche fut élogieuse A plus d'un titred
"Nietzsche, écrit-il, ce liontaigne, ce Pascal, ce Diderot allenand”.
Elle ne plut pas a Nietzsche (Lettre & Peter Gast du 20 iiars 1381).
Quoiqu'il en soit, B. Bauer devint un lecteur assidu de Hietzsche
dont il subira progressivement 1'inciuence : il passe ce 1'indivi-

dualisne anarchiste de liax Stirner et aboutit 3 Nietzsche. A la lec-

et 1'Antéclirist se ressemblant

ture, sa

de ragon étrange.

Ce glissement <e¢ 2. Bauer dépiut beauccup 2 K. ifarx qui
le lui notifia dans une lettre. 2 un moment cl i1 était rédacteur

ool oo

: 1834 - 1395 : Historien publiciste et
sianisme, cu chauvinisme et du racisne.

(17) Treitschke (Heinrich)
nropagandiste au prus



en chef cGu journal libéral @ la Gazetite rhénane, fondé par A. Ruge.
B. Bauer était alors plus avancé que lui dans le nouvement révolu-
tionnaire. Chef dé file du groupe anarchiste des Hopmmes libres.

B. Bauer préchait . La négation de 1'Etat, de la famille, <e la

norales et de Digu.

Ce qui frappe en Géfinitive, c'est cue, bien qu'il s'en

nreane avec un ton particulidrement incisif 4 1'idéologie socialiste
Hietzsche demeure muet ou vaguement allusif sur les grands leacers
du socialisme. Les textes se limitent 3 des appellations telles que @
"les Saint simoniens', “les anarchistes”, 'ceux qui veulent la so-

H

ciété affranchie’ etc... Comme X. Marx et Fr. Engels, Hietzsche
connaissait les grandes figures incellectuelles de 1'évnoque : 3.
Bauer, E. Duhring et ses disciples (comme J. Most auquel ilietzsche
fait allusion dans sa critique de l'anarchisme;, L. Blchner (trés
critiqué par K. Marx). Pourtant, tout, dans la critique nietzsché-
enne du socialisme, touche-beaucoun plus qu'aux Séint sinoniens ou
aux anarchistes et individualistes 4 la Stirners & 1l univers thé-
orique (analytique) de 1'3Ztat iééal (société future) du socialisme
cde K. Marx et Fr. Engels. Il est vrai : le reproche cque Hietzsche
aaresse au socialisime noderne ne lui esi pas unique. 5i nous avons
cégapgé les caracteéeres du milieu intellectuel philoscphique contempo-
rain & Hietzsche, c'est aussi en partie pour montrer ultéricurement
des convergences thétiques avec d'autres penseurs. Des rapproche-

ments que nous venons de faire, nous ne concluons pas a une classi-

fication de Hietzsche parce qu'il est inclassable. Il avait lu

!C'/QQO




Feuerbaca et ses disciples (Btichner, Vogt; Diihring). lfais il avaix
refusé de les suivre parce que ceux-ci se définissaicent comme huma-
nistes alors que lui, Nietzsche, se disait antijumaniste (GS § 377)
Nietzsche rejette leur humanisme qui n'est au'une valorisation
absolue de 1'individu aprés que fut prononcée 'la mort de Dieu'.
Une teile conception est évidemment tout le contraire ce celle de
la transvaluation des valeurs qu'exige lietzsche (APZ, "Des grands
évenements’). Hietzsche a pu ainsi résister 3 l1l'attirance du feuer-
bachisme auquel avait succombé, pendant ses débuts, son ancien
maitre Wagner. Celui-ci - qui était jeune au moment ol Hegel sédui-
sait les intellectuels allemends - avait reconnu que¢ les oeuvres
de Feusrbach avaient céterminé sa conception ce l'ari. I1 le regret
tera dans ses preniers écrits. Dans la généalogie de la moxale
(3¢ dessert, § 3), Nietzsche, délivré du maitre, de tout maltve,

exprime cette influence feuerbachienne ainsi que le regret de

[}

°

Wagner : ‘'Wagner a marché jadis sur les traces cdu philosophe
Feuerbach... A-t-i1 fini par changer cé'avis 4 cet égard ? Il semble

que du moins il eut 3 la fin la volonté de changer sa coctrine...'

La version que donne Hietzsche pour justifier sa sépa-
ration avec Wagner est que, comme cela se réflétait dans sa musigue
(Siegfried, dans 1'Anneau ; Parsifal...), Wagner s'était laissé
gagneyr par le socialisme, alors que HWietzsche abhovraii le socia-
lisme. ¥Wagner s'était lancé avec Bakounine dans l'action révolu-
tionnaire pendant les évenenments de Dresde en 184S ; "Je veux

briser, disait-il, le pouvoir des puissants, la loi de la proprigié.’

coelenn



llous remarcquons enfin qu'en ce qui concerne le jugement
plusieurs fois réitéré par Mietzsche sur les philosophies de son
temps, il y a injustice. Car, ils furent tous, a quelques excep-
tions prés (nous pensons & quelques uns comme Kant et 5chelling),
les mariyrs 4u pouvoir politico-religieux, méme Hegel, 3 qui le
pouvoir prussien (sous Frédéric-Guillaume III et puis Frédéric
Guillaume IV) »référa . Fries et Schelling. Dans la ixoisicéne
ratd internpestive ("Schomenhauer éducateur"), Wictzsche
oppose ie ‘' vrai philosopiie” & ceux quil se sont constitués garants
du pouvoir. I1 él&ve Schopenhauer 2 le dimension de 1'exception,
lui qui disait préférer vivre pour la philosophie et non de la
philosophie (& 1'instar des philosophes salariés de 1'Etat). Pour-
tant, Schopenhauer ne s'est retiré dans la vie privée qu'aprés
avoir échoué dans sa concurrence a Hegel 3 l'université de Berlin,
Avant Nietizsche, des philosophes on: ¢fi sacrifier leurs privileéges

univevsitaires a leur idéal philosophique :

- Feuerbach dut renoncer 2 son poste 3 l'université
d'Erlangen apreés la publication jugée scandaleuse ce ses Pensées
1 - . ] talitéd.,
- A. Ruge perdit sa chaire 3 1'Université de Halle 3 ia
suite de confliis avec la police et le gouvernement. Pour ne pas
retourner une deuxiéme fois en »rison, il dut cesser de¢ faive pa-

ralire les 1!

; 11 dut s'expatrier

en France, Suisse et Angleterre. cooloes




- B, Bauer fut contraint de auitter sa chaire en rai-

son de ses opiniocas théologiques radicales. I1 devint, apres, le

chef du groupe des "hommes libres” 3 Berlin.

- X. Harx, pour des motifs pclitiques, ne put obtenir

-

une chaire de philosophie a 3onn,

- E. Dlihring fut également wvelevé de 1'umiversité pou:

les mémes motifs.

llous aborderons donc Hietzsche absolument dans 1'ac-
cord du moindre supplément de mérite en soi par rapport aux philo-
sophes de son époque, Hietzsche n'étant pas pour anous un philosophe

d’exception qu'il conviendrait de placer au-dessus ¢es autres, ni

| -,

éans une . Ce que nous lui concédons,

c'est d'avoir thématisé et analysé en profondeur des Id

O

es qui
furent également soulevées, de facon éparpillée, par des penseurs
contemporains et antérieurs 2 son &poque, surtout en ce qui concerne
ici celles qui constitueni® les arguments majeurs des adversaires

du socialisme de type nmarxiste (ex. le anavrchistes Bakounine, DUh-

ring, B, Bauer...).

Nous ne visons nullement 3 banaliser Nietzsche, nzis
a le comprendre dans le contexte de 1la grande tradition philosophi-

cue. Or, une analyse comparative et historiqug d hénoménce Hietzsa-

12

che” est ce qui a manqué aux commentateurs cans leur gquasi-totalits.

veelonn
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yraphie intellectuelle de Nictzsche

|
.

1844 : 15 octobre, naissance
ée Frédéric Nietzsche
4 Roeeken en Thuringe
dent le pére occupe

la pavoisse.

- Hietzsche devint%
orphelin de pére &

5 ans.

1844

o

-

?_ é M . - ’ '_1 a .

K. Marx : "Intvocduction 3 la cri-
tique de la philosophie du droit
de Hegel'.

° [R5 -~ 5 W

¢ 'Manuscrits économico-philo-

11}

sopiiiques

F. Engels : "Situation des classcs
laborieuses en Angleterve”

K. Marx : ‘'Théses sur Feuerbach'

- Soulevement des tisserands de

Silésie contre le poids des impdts

- Wilhelm Wolff, vrévolutionnaire

proche de K. Marx écrit : “La mi-

s¢re et le soulévement de Silésie”
¥

Fut chassé de Silésiec comme '‘agi-

tateur du paupérisme”. Rejoint

Marx et Engels en 1846 & Bruxelles

- Renan : "Avenir de la science’.

veoloun



K. lMarx : “"L'icdéologie allemande”

“La 1igue des communistes'; irans!

on ce "la ligue des justes'.

=

FR
(9

Création de 1a forrmule : "“"Prolétaires

de tous les pays, unissez-vous'.

K, llarx : ‘liisére de la philoscphie®

Révolution allemande du Vormidrz : les
artisans veulent le retour aux liens

corporatifs.

Période de la Social-démocratie alle-
mnande.
. Révolution socialiiste en France

(Février 1848 - Décembre 1851)

- 0 mars : les socialistes sont battus
aux élections ;
- 10 décembre : ils le sont aux 1légis-
latives.
- 15 mars : Blanqui est arvr@&té (13707 .
- iy

- K. larx et F. BEngels : "Le lanifeste

communistie'’,

coolunn
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1849 - 1850 : kK. Harx propose 1'abolit
! du salariat et la lutte des clac

1851 - 1852 : K. Marx : '"Révolution et

! révolution en Allemagae®.
! ',e 12 Brumaire de Louis UYonapna:

1859 K. liarx : YContribution 2 1

o
(@]
=4

! de 1'économie politique’.

1863 Lassalle fonde ""l'Association g¢

4 . . 4
! des travailleurs allemands.

v
1864 Création par X. liarx cée 1'Assoc:

) ; X (
! internationale daes travailleurs

2 Londres.

-

. Liebknecht rempliace Lasszlle ¢

la téte du Parti ouvrier aller

ml

18606 Création du Parti mational 1ihé:

1867 K. Maxx : Le Capital (Livre 1,

1870 -~ 1871 6Guerre franco-allemande (.

! 1870 a iai 1871) Hietzsche y na:
! comne infirmier volontaire.

! RS
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It

- “L'avenir d¢e nos
Lot ° - ER It
¢tavlissenents d en-
scignenent {conférences
prononcées i Bile)

- "La nzissance de la
e I £

tragéd

(9=}
-
o]

- “Le livre du philo-

sophe"

]

[wa]

65

-

Proclaization de 1'Empirs allemand.,

. Bngels : "La guerre ces paysaas en
Allemagne™ .

. 22 avril : naissance <e Lénine.

1380 : Fowrte poussée du socialisnme

anarchisant, grice a Lakounine.

¥. Marxz : “La guerre civile cn France',

. Comstitution cu Reicit bismarckien.

. MavTs 17ai ¢ France ! la commune de

. Congreés anarchiste de Saint Imiers

(Suisse).

. ldiort de L. Feuerbach.

. kort de G, llazzini.

D. Strauss : “"L'ancienne et la nouvelle

foi”. Réaction kantienne et positiviste.

Y S



H . 1 ~ 3 i iy ~ aa
1873 + “"La naissance de la ! Reprise par X. Harx du Congieé

de
o

%]

philosophie & 1'épo- ! 1'internationale (2 la Haye) cui fut
aue de la tragédie ! dominé par Bakounine 2 Geneéve en 1§88
grecque’’ . !
1876 : “"Considérations !
intenmpestives’’, 1874 Albert Schiffle : (in ''La quintes-

sence c£u social’sme™) faii 1'2polo-
! pie du capitalisne d'Etat comme voie
! ouverte vers le socialisme, Dénonce-
! ra 1'hostilité c¢e la Social-Démocra=

by

tie a 1'égard des 45565 YENLes .

otestente.

P

Ifarx et Engels p

1275 Fin de la lére Internationale.
! Création de la Social-Démocratie al-
!' lemande qui s'exprime dans n jour-

! nal officiel : le Vorwdrts.

. Le "Centre Catholique" fondé par

Hanovrien Windthorst devieat un nay-

ti populaire et organise le proléta-

! riat sous la bannidre du clergé.

——

Bismarck s'enporte et déclencie une

campagne contre les catinoliques :

! c'est le Kulturkampf.

e--/uoo




1876 (187%)

1378 (1880)

Trop

“Hunain

"Opinions
et
sentences

nélées’,

- 67

1376

humain''!

1877

1878

—

. bort de Baiounine

Réunion & Verviers (Belgique) des par-
tisans de 1'Internationale anti-autori-

taire d'inspiration bakouniniste.

. Karl H6chberg conquis au socialisne
par Lange, le rameéne 4 une vision

éthique du monde.

WK. Marx critique J. liost gui peousse
3 1'action ouvriére

[N

. F. Engels : "Socizalisme utopique e«

socialicme scientifique’.,

.19 octobre : Bismarck fi% voter unec
loi pour dissoudre les groupcrnents

kD

socialistes qui menacent 1'Etat et

l'orare social., I1 regut 1'approbation

des nationaux libéraux.

. Congreés de Berlin : Début de 1'expan-
sion ccloniale en Afraique.
. F. Engels : "L'Anti-Duhring".

conl s
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1879
I, Conférences antisémites de Dihring
! Berlin.
. Rassemblement (Sammlung] des forces
! conseyvairices agrariennes, <es grands

|  indusiriels coatre les forces &' éman-

cipation et de progres.

. Bismarck accentue sa lutte contire

le sociaiisue.

1880 : “Le Voyageur 1830 . lMort d'A. Ruge.

iy T 'i ' P AR - " -
et son ombre ) . Réformes sociales ou socialisme .

d'Etat sous Guillaume I qui méne paral-

! 1l¢lement une pnolitique répressive con-

tre le socialisne révolutionnzaire,

o
o
[}

1881 : “Auvore’ . Congrés anarchiste & Londres.
! . Mort de Blenqui.

1882 : "Le Gai Savoir' 1882 . Procds de Kropotkine; prince révolu-

——

tionnaire anarchiste, & Lyon, puis il

! fut emprisonné en Grande Bretagne jus-

! qgu'd la révolution russe de 1917. Dans
! son combat théorique, il s'oppose & 1la
! fausse philosophie sociale de Darwin,

! prdne un collectivisme anarchiste fondé

! sur la coopération volontaire.

an/ooo



1833 : "Ainci parlait ! . kort de Louis Blanc.
Zarathoustra” ! . 14 pars : lMort de XK. hiarx.
(iére et 2e&me ! . A. Bebel : "La fenme'.
ariies) I . Création de la vevue ‘lleuc Zeit"”’

I dirigée par Xautsky avec la collebore-
i tion de Bebel, Engels, Liebknechit et

I leurs compagncns.

! prise du pouvoir par la

le

=

! classe ouvrieérc pour instaure
!' socialisme.
! ications : suffrage universel

I dirvect (étencu aux femmes) ; sépara-

! +tion Ggiise/EBtat.

1884 : "Ainsi parlait 1884 . F. Eungels : "L'origine de la famille,

Zarathoustra'’, ! de la propriété privde et de 1'Btat’,
(3&me partic) !
1885 : MAinsi parlait !
Zarathoustra" !
(42me partie) !

Comnence 1 oeuvre !

inachevée : “La !
volonté de !
puissanca' !

! N




1885 : '"Par deld Bien !
o A H i
€T l4al :

o

i867 : "Généalogie de 1887 . Fin du Kulturkampf.

ia wmorale'f !

i88 : - “Le cas WYagnerxr” !

- "Hieczsche contre !

Wagner" !
- "Le crépuscule !
¢es idoles™ !

- “L'Antéchrist"

- "Ecce Homo'" !

1900 ¢ 25 aolt : mort de !

Wictzsche & Weimar.!



cu'on me néle, qu'on me con-
rs «'dgalité. Car la justice

vl

“Je n'entends pa

s
foncée avec ces prédicateu
0 e soat pas égaux.

v
'j '
s
=
5
o]
wn
o

ne 4it, & noi, que le

Et il ne Faut pas cqu'ils le rfeviennent ! Que
serait mon anour «u suriwuumain, s je tenais um auive
langage ?

C'est par des millievs ce ponts et de passerel-
les que les hommes waonteroni & la conquéte de 1'avenir ;
i1 faut qu'il y ait enire et ce plus en plus ce guerre
et ¢'indgalité ; voilad ce que m'inspire mon grand amour,
C'est pour des nécessiiés ce lutte qu'ils inven-

teront des images et des fanidmes, et ces images ¢t ces

fantdmes leur serviront 2 se livrer les uns aux auires

L
les batailles suprémes.

Bon et mauvais, riche ct pauvre, noble ci cro-
quant et tous les autres noms de valcurs sont autant
d'arnes ¢t ¢'emblémes cliquetancs qui doivent aider 1la
vie 4 se SuUrpassSer Samns CoSSC.

La vic elle-méme, pouyx monter plus haut, se
des degrés, <'ol elle pourra

consiruit aes avches et de

saisir les horizons lointains e% les beantés qui charne-

nent le coeur ; c'est pour cela qu'il lui Ffaut 1'altitude.
Et parce qu'il lui faut 1'altitude, i1 lui

faut aussi les degrés ei la résistance qu'oppnosent les

degrés 3 ceux qui les gravissent. La vie veut s'élever

et en s'élevant se surmonter’.

(Les tarceniules, in APZ, L.I:
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CHAPITRE X

’

Rena—~cues pyélininasres

Lorsqu'en 178¢ la vévoluticon écleta en France, des
srincipes-clés Zuvent &rigés en slogans peur sevviy e justifica
tion & un programme ¢’ action appavemncnt c<e type nouveau : liberts,
justice, épgalité, Iraternitd universelle des homnaes, etc... v1s

entrevinrent ¢t donnérent forvce aux clameurs de la révolutcion. LZa2i-

le-ci visait 1'ordre et les priviléges ce l'aristocratic régnantc,

Etait égelement visée : la religion en tant cu'elle consacroit
cans les faitvs (au wnlan des aciitudes morales et cdes instituticns)
les vé=2lités sociales injustces., Ainsi, la lutte contre le sou-

voir politigue était en néme temms une lutte conire la religion.

Ce fut, & ce jour, un cas unique 4ans toute 1l histoire 4e 1'Lunan’té

la morale et le pouvoir religicux confondus ¢talent attacués de

facon lucide, programmée :

DY

On en voulut au christianisme,2 la morale judéo-chré-

tienne, c'avoir "aliéné et vendu 1'honme docile™, donc, de pdren-

z

-

niser l'exploitation de 1'uomne par 1'homme ct la nisdre du peuple.

On 1lui cppesa; sous 1l'impulsion de Rouesnicrre une yeligion civile

¢'inspiration rousscauiste (in Enile cu rfe 1'éducation).

Plus tard, & la suite de la Comnune de Paris (2 avril
1871}, 21 fut Aécidd la sépavation de 1'Sglise et de 1°'G<zt @ la
xeligion fuw relégude au nuséc des ancicuités et 3 )la urivatisation.

ool




On en voulut au Dieu du christianisme : Robespierre,

Gaint Just, et tous 1ies démolisseurs ces anciennes igoles,; substia

L4 V4

. e . - y 5 T34 .
cudrent & son culte celui plus éthéré et plus universel de 1'EBige

supr e symbole de 1'affirmation de 1'humanisne naissant. Par cet

g

incendie spirituel révolutionnaire, il y eut une transmutation ces

- -
P -
e 1 °

valeurs et une proclamation politique dce

1

Un demi-sidcle plus tard, ifarx et Engels proclamérent
au congrds de 1'été 1847 : “Prolétaires de tous les pays, unisscz-
vous". La révolution socialiste naissente semblait ainsi vompre

4finitivement les derniers liens qui rattachaient la "théorie

\'D;

sociale" & (1). Ce ne fut pas sans peine, ce

1'époque antérieure & la révolution cde 1343, est marquée par um

>

socialisie Fortement imprégné de fo? veligieuse (en réaction peut
étre contre le matérialisme brutal e% grossier &'une bourgeoisie
récemnent victorisuse). Exemples : en France avec Fourier, Lamenmna

\,

antin, Bucnez cqui justifient leur praxis révolu-

)

Leroux, Ceauvet, &n
tionnaire pav un retour au christianisme primitif ; en Allemagne,

71) fut le chef de file cde ce socialisme 3 coloratio

0]

Weitiing (+ 13

religieuse ; en Italie, ce fut Mazzini ( + 1872).

En dehors de ce courant d'inspiraticn &vanpgélique
consciente et dont certains membres Ffurent des adversaires fenaces
ce X. liarx 2t F. Engels - par exemple iilazzini et Weitling - il en
Y AR

(1} La formule de Marx et Engels se substitue 2 celle de la ‘'Ligu
des Justes' créés 2 Paris en 138356 et dont W. Weitling était le

chef de file. Celle-ci sfintitulait : “Tous les honmea sont
PN Y Ve
fréres',
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existait un asutre, ¢ifférent, mais proche @ celui de

7]

ne, ils

)

croyants'' dans la mesure ol tout 2n rejerant le christiani
en sardaient - inconsciemment - 1'idéal ¢t les valeurs morales.

paradoxalement, c'est au nom de cet iddal et de ces valeurs qu'-
ils critiqueront et rejetteront la perspective unilatérale du

matérialisme dialectique de larx et Engels : li. Bakounine (in

N

et Confession), DUhring (in Histoira

critigue fe J'économie politicuej, Zernsiein (in prénisses du

socialisme et les tAches de la socizl-rémogratie), Proudhon enfin

qut rejeta 1'humanisme athée de Feuerbach (qu’'il fimira par accep-
ter) et ¢e K. Marx, et qui sentait qu'on n'a jamais finl de se

débztitre avec Dieu,

La "Premiére internationale” (1864 - 1875} consacwra
le tviomphe de la tendance narxiste contire les deux autres. Le
nouveau matcérialisme appelé 3 la fois nistorigue (par F. ITngels)
et dialectique (par Plekhanov), passe alors d'une critique de la
religion en %tant qu'ellie exprime et accentue les inégalités socia-
les, 3 une critique des fondements objectifs (économie polit’que!

de la sociéié bourgeoise (Cxixi

Hegel, 1843 - 156445,

bt}

La position du socialisme par rapport au ciarisiianisnme

et &2 la reiigion en général aboutit - dans sa critique - au rejet

de son id¢éal. Le marxisme en est la suite logique. Pour le

EGO/.GO
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comprendre, il faudrait rvemnonter plus loin cdans 1'histoire de 1la

des présunposés de 1'alié-

philosopiie
nation de la conscicnce. llous en trouvons les preniers éléments
chez le présocratique Xénophane (dans sa perceptiion antirupenor-
paique de Dieu), chez les ztomistes Démocrite, Leucippe et Epicure,
ilais le point de départ radical de 1'athéisme philosophique Fut
Hegel et Feuerbach., La voie qui méne e ceux-ci au socialisme de

)

K. lfarx ¢t F. Engels est celle de la supprassion du rappori cisten-

cié entre la itvanscendance «ivine et l'existence humaine, naturelle
Plus précisément, la transcendancé est désavouée en tant qu'elle
est ¢ésormais percue coume une illusicn, comme une aliénation de

la conscience. Et, dans la mesure ol le¢ socialisme (de K. iiarx

4
A,

et F. Bngels) est cette docirine qui nose les problémes des socid

~

tés humaines ¢ans leur histoire, sans véférence au concept cCe

transcencance, il n'y a plus place pour Dieu dans la logigue de
ce systéme. Ni non plus pour les catégories de 1'humanisme qui

était fondé en lui :

La prénoménologie de Hegel a transformé 1'é€tre de Dieu

dans une positcion historiale de 1'8tre de 1'homme. Pour Hegel, Dieu

c'est 1la réalité totale (das Ganze). Cetve véalité totale, clest

l'histoive dans son dérculement temporel, et le thédtre en est,

tien entendu, non la transcendance, mais la nature. En historici-
- / e‘:] 1 3 - - - Y
sant Dieu, en “faisant 1l'esprit du moncde (Welcgeisti, Hegel le

iéresponsavilise. Du il faix disparaitre le epts d
a¢respons lis Du coup, 11 lispa tre les concepts de

Y A
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culpabilité et de déchiéance <e 1'homme qu'aveit enireienus 1'ease’
gnement théologique. Dieu, ou esprit du monde peyclU £ans une opti-

.' <.

gue nistoriale, immanentiste, conc devant se véaliser, ciesthd 1a

maniére hegelienne de comprendre et de cévelopper le ccocncept e
i'aliénavion. Aliénation de 1'homme, puisqu'en A&Z:

Hegel, 1'hcmme c'est Dieu aliéné dans la nature, mais ¢ii conquiert
sa liberté pregressivement au travers de sc histoire., Ainsi, la
nature civine et la nature humaine scnt une seule et méme cr0s5e, 2
cette seule différence que Dieu constitue la forme la plus élevée

s A

de la conscience de soi Ce qui parali &tre mon zction est 1fac-
tion de Dieu, et inversément. Dicu n'est que cu fait de non a2ctivi-

nciliation absolue’

0

té. Les deux &tres en un seul, c'est la véc

ie de la religion, trad. Gibelin, Ea. Vrin, 1559Y. p.135;

Cetrte réconcaliation absolue, cette synihése Qu éivin

et de 1'humain, Hegel la percoit dens 1'avénemenit que constitue lg

mort <4e¢ Dieu & travers la figure du Christ. £Ainsi, voild que legel

©

%]
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donne une forme optimiste & une vision jadis entrevue dans ses
oeuvres anti-chrétiennes de jeunesse (1790 - 1806} : “"Tout ce qu'il
Yy a de beau dans la nature humaine et Gue NOU3S avons nous-nénes
transporté hors de ncus dans 1'individu étranger (Dieul, ne gardant
Dour nous que toutes les vilénies donv elle est capeble, nous y
reconnaissons de nouveau, pleins c¢e joie, notre oeuvre 3 nous, nous
nous 1'zpproprions <e ncuveau et par 13, nous apprenons a nous es-

timer, alors qu'avant, nous considérions comme ndtre uniguenent

ce qul ne pouvait &tre qu'un objet de mépris”
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11 suffira & Feuverbach d'opérer la d¢islocaiion de cetiie
unité hegelienne cu divin et de 1'humain pergue comme une image

gque 1'homme se fait de lui-néme par la nésation de D:ieu pour as-
seoii les bases «e sa propre anthropologie. Toutes les ca%égories

{absolu, infini, amouyr, etc...

s

sutant 4'attributis de Dieu) sont vécupérées par Feuerbach. Ei, par

un jeu d'inversion, il les rend a 1l'homme. Au matérialisme théolo-

gique et & la théologie metérieliste de Hegel, Feuerbach substitue
une véflexion athéiste ol 1'honme e¢st pevgu dans une nouvelle essence.
Car, pcui lui, conitrairement a Hegel, Dieu n'est qu'une aliénation

et la liberté de 1'homme ne devien:t eifective cue mar la négation
ffective ce Dieu. Bref, c'est 2 pariiyr cdes prisupposés de la crita-
cue feuerbachienne aque prendront racine les fondements de 1'humanis-

me zthée <u socialisne nolerne,

11 semble donc que, par son athéisme et sa prise en
5 &

bdo

conpte ¢e 1'homme dans sa seule wéalité naturelle, sociale et his-

torique, le socialisme, dans la grande najor.té de s8s tendances,
ait réussi sinon a liquider, du moins 3 dégager les prémisses de 1ia

mort £éfinitive de Dieun et de toutes les religions,

Or, d'un tout autre point ce vue - celui de Hietzschne
11 semble aussi que le socialisme, cuelle que soit 12 forme qu'il
revéite, soit la manifestation 1a plus achevée de 1'idéal du chris-
zianisme. Pour llietzsche. la philosophie dont cette docirine s'ins-

pire {i.e. une métaphysique comne conséquence «du ¢éclin de 1ia

o
i
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religion - G.S. § 151) a pris ses contouxrs & pariir ¢'uns tempora-
lisation des idéaux religieux (G.li. 3 3 PBii, § 202). Ernfi
apparait pour Hietzsche, d'aprés le sens de son concept ge nihi-

1isime, que, chassé de la pratique, le systéme moral jucéo-chrérien

~atrice non contrdlée de la vision

w.

a ressurgl comme force inspi’

tiildorétique des penseurs sccialistes du type athée., Alors, woutl se

passe comia si c'ast lorsque ceux-ci croient s'é&ire &leignés le
1

plus de la religion qu'ils s'en approchent, en tant gu'i

(inconsciemment) les défenseurs de scon icdal.

En d'autres termes,si nous problématisons :le sccialisne

tire-t-il ses racines du christianisme. La quesiion est ¢'apparence

[
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ée si nous ne tenons pas compite ces suppositions ae Ilictzsche.
liais elle mérite G'Etre posée. iiéritent égalenment d'8tre Dosées

‘autres questions relatives aux conditions de possibilité du socia-

lisme et de razcon générale de la démocratie. Questions qui crédicent

L]
*h
o

le christianisme vecaucoup plus quielles ne le discréditent. En effe
Le but ultime du socialisnie n'est-il pas, pay 1'inter-
médilaire du progrés matériel pour Ttous au moyen de la science, de

ré8aliser dans leur dimension universelle : 17égalité, la justice,

1'anour, la fraternité, etc...? Autant e concepts qui sont déjai
zu coeur Ge l1'idéalisme velipieux. larx lui-méme n'affirmnait-1il

pas cue la religion dans so0il essencs était voane, mals que ce sont
les conditions qu'elle pose pour la réalisation de son idéal qu'il

eno/oao



ne partageait pas ? 1 importe de <discriminer 1'enseignenent du
Christ dans les Evangiles avec le Christianisme dans ses fornes
instituticnnalisées. C'estc celui-ci qui est Zmpliqué dans la cri-

tique du marxisme et non celui-12, L'ouvrage de F. Engels sur le

le confirme, I1 souligne 1l'analogie enirve

la fornation du nouvementi communiste de son tenps et les ovigine:

du christianisme preimitif,

De méme, les "Déclarations universelles des ¢roits dc
i'homme et du citoyen™ (178% - 1793 - 1§48}, nonohstant leur colc
ration parfois bourgeoise ou/ et terrestre, ne s'inspirent-elles

rectement de la morale évangéliique ? L'ariicle 2 de la

t-te

pas &

Déclaration de 1783 entre autres, =eprocuit la phrase cu Christ :

“lie faites pas & autrul ce gue vous ne voudriez pas qu'on vous fif

Le socialisme (ou la démocratie) suppose un soubassenenk

&tre historique. Il n'y

¥

Aistorique et culturel, culturel avant a
eu de corrvespondant dans mucun pays qui ne soit de traaition chré
tienne. Le probléme est de savoir s'il pouvait y en avoir. Les
dénocraties de 1'Antiquité ne furent rtien par rapport a celles aqn
ont suivi, car, l'organisation de ces républiques-12 étai: fondée
sur l'esclavage, et leur éthique ne concevait pas 1'égalité univer
selle des peuples et des races., il faudra attendre le christianis:
et luil seul - pour que puisse &tre proclamée 1'égalité universelle,

et comme dit Lamartine pour “apprendre aux maitres et aux esclaves

oce/oue
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le nom nocuveau ¢e frere” (2)., Le ceracidre particulier du Carist -
et nous Y reviendrons - c'esti Ze fonder une Goctrine qui ne soit
la reprocduction ni de 1'éthique de sa race d'originz, ni celie

¢'aucune autre, mais bien plutdit un scancale envers e:i contre

toute antériovcité.

1) Le modéle Gu Christ

Deux attitudes fondanentales se cdégagent dans
la critique socialiste cu christianisme constitué en Eglises
institutionnalisées : celle. de ceux gui veulent sauver 1'honne »av

t

“la mort de Dieu" ; celle de ceux qui veulent sauver 1'homme par

un retour au caristianisme primitif.

Ces deux projetis quoique différents, opposés,
s'enracinent dans un méme constat, dans lss mémes motifs cde révoliie
3 savoir cu'au travers des siécles, le christianisme serait devenu
la caricature de son idéal au lieu d'en &tre 1l'incarnz2tion. Caxr
de 1a critique, 1l ressort ceci : son langage s‘'est constitué en
discours idéologique, investissant zinsi le iterrain de la politique,

alors que la religion n'est, en soi, pas une id<éologie ; son

eeolonn

(2) Dans la preniérve lettre de Paul aux Covinthiens (12-3, 23,
nous lisons : "Prenons une cciiparaison : notre corps forme un
tout, i1 a pourtant plusieurs nmenbres ; et tous les memdres,
nalgré leur nombres, nc forment gu'un seul corps. il en est
ainsi pour le Christ. Tous, juifs ou pafens, esclaves ou hon-
rnes libres, nous avons été baptisés dans 1l'Unique Esprit pour
rorier un seul corps. Tous, nous avons été césaltérés par

1‘Unique Esprit”,



caractdre réactionnaire en tant que force parvallele d'anpoini ou

pouvoir politique ; l'enrichissenent du clergé au détiriment ces

N

nasses par les dons <es croyants et par l'acceés & la propriété -

en particulier foncieére.

La critique dv christianisne, chez les uas conne
chez les azuitres, n'a janais été cons:(éréc en méme tenps comne une
critique contie son fondateur. Tant s'en zaut ! En outre, leur cri-
tique cdu ciavistianisne c¢st 3 comprendre cans un chanps aisworiguc
bien c¢élinité, car, la néga-ion du christianisne qu'elle entraline
n'est que laz négation d'un aspect historique du ciristianisme :
celui qui correspond pour 1l'essentiel 3 la constitution et au tcen-
forcement <es nations c¢i ¢états moderies. De ce point ce vue, tout
se passe comiie si 1 aistoire du christianisme s'était céveloppée

sur le node de la trahison de la vérité oxiginelle.

Le rejet du christianisic historique par les socia-
iistes, qu'ils aient été athées ou croyantis, trouve sa justificazion
dans leur césir cde réaliser 1'idéal évangélique & partiv d'une con-

ception unanine raisant du fondateur ¢u cnriscianisme le nodeéle de

Y



tous les révolutionnzires €3). Cet idéal évangélique. nous le

rencontrons essentiellement dans : les actes des Apdtres (2 - 44,

45 ; 4 - Ze 32 4 36). I1 s'y manifesie clairement les tendances

ltn/led

(3} Ceux gque nous citons ici ne sont Zvidemment pas les seuls. lieis
leurs idées ont été déterminantes dans les courants du socia-
iis

me athée ou athéisant.

Chez liorelly, Jésus
cation méme de 1'idéal commun
e sas contenporains ou XVIE
est forteuent imprégnée de n
La question sociale n'est pas

consicéré conne la personnifi-
. Sa pensée, tout comme celle
iéClC, tels que 1'Abb3 leslier,
e humenitaire et métaphysicue.,
isie de fagon objective, i.e,
cdans son indépencance vis-a-vis e la question morale et veli-
gieuse. NHous trouvons chez Babeuf unc influence explicite de
Morel1/ au niveau de la forx nulat101 de ses idées nédagogiques.
Quanéd il (Baocu;) parle ce Jésus. c'est avec unc 'Jynpathie

i F

déérente”, Dans 2Lg_nguiggu_;szilianhgmg Saint Simon nropose
de ’tevmlner le christianisme’ : “La conduite des preniers

iens doit nous eervir de meddle. Ce que nous avons 2

c'est de terminer ce qu'ils ont commencé (EZ. du 3euil,

O *—' =3 'D
1o
"n r~'~

Sans pour autant esquiver la quest cion sociale, Saint
cimon consid&re que la religion est nécessaire au maintien
de 1'ovdre social et aue, par conséquent, il feut la na*nucn'v
et non la combattre. Son but, selon Saint Simon, c'est 1'amé-
lioration 1la plus rapide possible cu sort de la classe la plus
pauvrie.

Dans son ouvrage
Proudhon, ﬁont 1! opﬁ051t10n 3 K. lfarx est bien connue, souLJenb
que Jésus "‘est notre maitre ; (il est) le vrai chief et modeéle

de toute révolution. (C'est) un patvon 2 suivre, sans reprocae’.

L'idée essentielle de Marx, c'esi que le comaunisne est la
seule doctrine capable de réaliser le fond proiane du chvistiie-
nisme. Cette idée se précise mieux dans ses iers pré :

Loi 5 I if£é i ig. 11 y est
montré que ce que le communisme scientifique est par rapport
aux autres doctrines politicues ot &cononiques (i.e., il leur
est supéricur), le christianisme 1'est par rapport aux autres
religions : le christianisme... représente, dit-il le plus

haut point de développement rveligieux. Du reste, cevte idée
n'est point de K. karx seul. llous la retrouvons chez Hegel
(Phén., T.2, chap. ViI, § C, trad.J. Hyppolite, A. Montaigne) e
avant Hegel chez Goethe qu1 conslaére le chr JStiuﬂ“SHL COfle
étant la deLnlere religion : “elle est un i<déal ulcime o% tres
navt auquel 1'humenité peut et doit parvenir. C'est le ciris-
tianisme cui nous a aecouvar' le prem1pr la dxvine prciondeur

de la souffrance (in Années d¢ vovagesi.
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communistes des premiers chrétiens ; 1'Evangile de 3% Luc (6 - 22

- - 7
|

30, 34} cui est une doctrine de 1'égalité ; 1'Eplire de Saint Paul

>

(Galates, 3 - 26, ; 1'EpZitre cde Saint Jacques : un appel 2 la iuite

des classes (4,5).

Cet idéal moral évangélique pread corps & 1'inité-
rieur ¢'une double articulation ¢ la thématisation qui <éiimite
et structure le discours - message évangéligue d'une part ; d'autyal

part, la vie entiére de Jésus.

- Thémes : pauvre

F 4

té, humilité, emour de la personne universelle ; avolition ce toute

vengeance, chitiment des riches et abolition des classes.

: La vie entiére
de Jésus est son expérience ¢2 1'unité cde la Parole-message c¢t de
1'Acte. Per 14, Jésus - et par conséquent la morale chrdtienne

(ifatithieu, 5) - a pousse'jusque dans ses limites exirémes ce que

doit €tre un conportement moral.

C'est & cause du caractére exceptionnel d¢e sa vie
et de son enseignement que Jésus a fasciné tous les grands théori-
ciens cu socialisme : Morelly comme Babeus ; Saint Simom (in [Hou-
yeau christianisme) comme Prouchon (in Jésus et les orxigings du
christianisme) ; Engels comme larx (in C ol jusi , €tCsoo

veolvan



Comme eux, Mictzsche établi% - et cela 4&s son
ocuvre du début - une démarcation assez neite entre Jésus et le
caristianisme @ "Les qualités les plus nobles et les plus grandes

n'‘agissent nullement sur les masses ; le succés ¢éu christianisme

2

sa puissance historicue, sa curée, tout cela ne prouve heureuse-

lHais la différence esi grande entre les deux inter-

prétations nictzschiéenne et socialiste er elle est traduciible

de leurs projets vespectifs que tout, dés le dévart, rend incon-
ciliables. Les socialistes, toutes tendances coniondues, justifient
leur aduiration pour JSésus dans 1'ceniique de ia révoluiion ces
masses prolétariennes. Hietzsche, quant a lui, part du terrain de
la généalogiec de la norale (4). I1 s'agit d'une volonté du philo-
logigte et de 1l'historien d'asseoir deux typologies antagonistes

veed o

(43 La généalogie (ée 1la morale) analyse, tout en la déaoncant, la
signification transcendante,l'origine des valeurs judéo-chré-
tiennes. Nietzsche n'a pas ici ia méme compréhension que les
socialistes 2 propos éu christianisme : 1'analyse génézlogigue
porte sur un christianisme originel - en tant aue coctrine
morale ; la critique socialiste met en cause un christianisne
institutionnel implicué dans la confrontation des idéologies
nolitiques en Occident. La position généalogicue est négative
4 1'égard du christianisne pavce qu'elle voit en lui une Goc-
trine de la masse ; la position socialiste, elle aunssi néga-
tive cdans 1'autre sens, voit en ilui une doctrine aliiéde aux
classes possécantes. Cette différence ¢'interprétaiion s'est
s'estompe devant la critique globale nietzschéennc < concept
de Décadence ol les docirines socialistes sont imnlicuées en
tant gu'elles en sont un droduit laicisé.




de 1'esprit (type Fort : celul ces malires ; type TFaible : celui

des esclaves). Nietzsche parle ¢'un Jésus cue l'on ne saurvait com-

srencére en delors ce sa propre perspective philosopihique qui en
est la justification. Ce Jésus est ainsi un Jésus proprement -~ .
nietzschiéen. Il incarne un zype (AC §§ 25, 32). Ii _es= ol T

contraire de ce cue f2it de luv: 1'Evansile.

Py

Les théses sociazlistes ne font pas de cifférence entre

Jésus et ce cu'il est convenu 4'apneler son message évangéligue.
La céifférence - qui est une inaééquation - est veportée sur 1l'ex-

périence nistoricque et la positivité du nessage, & savoir 1'Eglis
Les socialistes fondent leur adniration pour la morale évangélicuec
en ce qu‘elle est égalitariste, tout A la céfense de la justiice
universelle, Chez Nievzschie, il y a par contre une volonté nani-
feste de retrouver (et de séparer) le message ¢vangélique authen-
tique qui aurait été travesti, dénaturé par lcs successcurs cu

L 3

Chrisc, en particulier Paul que Hietzsche noniie i'inventeur du

christianisne (A § 68). "C¢ que Paul... nmena plus tavrd jusau'2 son
terme, n'était cependant quc le processus de décomposition cui

commenga avec la mort Gu rédenpteur” (AC § 44). Hietzsche conside-
la morale évangélique comme fausse parce qu'elle lui apraralt com-
me une morale qui nie la viec en dénaturant les instincts qui 1'af:
firment ¢ "Le christianisme a pris le parii de tout ce qui est
¢ébile, maivenu. I1 a tiré un idééal de la contradiction contre iec

instincts conservateurs c¢e la vie forte"” (AC § 5). C'est pourquoi

ceol s



1a généalogic de la morxale, ainsi que Pax dela Bicn et i:a]l peuvent

&tre compris - ils avparaissecnt ainsi - comme ¢es “manifestss' cu
contre-idéal (Gegen Ideal; dcvant remplacer le christilanisme. En

ral du

")\

fait, tcute la pirilosophie de¢ ilietzsche est un conive-idé
cnristianisme <fans la mesure on elle se résune en une transvaluzstiion

des veleurs ou christianisnme.

La transvaluation s:zgnifie ¢! tvejet ¢=ss valeurs anclennzs-

celles du christianisne - et instauvvation <2 nouvelles valeurs zf-

Ly}
Jrdo

rmatives cde l'existence (A7FZ, Des visionnaires cc i'au-deld).
Le contre-idéal est son projev. L'opGration - la +#ransvaluation -
cui instaure le contve-iddal cui est 1'icdéal nieifzschéen traverse

toute 1'ceuvre de Uietzsche

Homo. Par elle, non sculement tout le curistianisme est surmonté,
mais également toutes les conmnaissances et les pratiques gui s'en-

racinent en lui, et qui, en tenps moicrnes, apparaisscn

o>

coine des

domaines propres, profanes : 1'éconcmigue, le social

s ie politigue..
ainsi que les idéologies qui les inspirent. Car, si pour Hietzsche,
tous les problémes concernant l'homme du XXe siécle sont rapportés

au christianisme, cela signifie que 1'@tre de 1'liomme dans son his-

toire est a comprendre du point de vue de la Horale.

-

- svécisérent 2 cause - ¢t du point de vue - de la

C'es

L e 32 b - - 5 7 . . .
norale qu'il auraic fondée 2 pariir de son intervrprétation de la

ntéresse

[WH

doctrine au Christ aque Paul intéresse Hietzsche. I1 1'
corie 1'ont intéressés itous les (ypes éécadents qu'il analyse dans

ceilon



son ozuvre : Scocrate, Buripide (c¢f

ou Wagner (cf Le cas W ), Hegel, D. Strauss {cf Considérations

T:IT.,ltnglrJ Qstivgzss Lcl} °

Trois axes d'icdées, trois prin:ipes7se dégagent de ces
quelgues propos cue nous vencns d'émetire ¢t dans lesquels apparais
le rapport de Hietzsche 3 Jésus, en d'autves tevmes, 1l'optigue
apreés laquelle ilietzsche appréhende et canpe le sersonnafe e

Iy (3

Jésus Jans 1'instance 4'une déicrnination de son Nropre rappoOTL au

etr

zien : par une lecture discriminatoire des textes évangdéliques
Bay un perti pris déductible de sa conception philoscphigue,
Hietzsche consideére qu'"Au fond, il a'y avait gu'un seul chrétien

2t celui-13 mourut sur la creix. L'Evangile mourut sur la creix.

O~

2
P
L

ui, de cet instant, se it Evangile, &tait Géja 1'opnocsé de ce

gue lui avait vécu : une nauvaise nouvelle, un dysangelium’ (AC
§ 39, 43). Ce qui se dit Hfvaagile et sur lequel la traiition chvé-
tiznne est fondée, mals qui est le contraire de ce aqu'il devraix

T

3,

pour llietzsche, le résultat 4'une entreprise de Falsi-

o
©
[0}
¢}
o

f A

fication menéc par Paul., C'est pourquoi 1'Antéchrist se dévelopype
autour d'une mise en oppesitien entre 1'Evangile - qui "nourut suv
la croix' - et le Dysévangile en qui se fonde 1l'histoire du chris-

tianismc. Bn dfautres termes, y sont confrontés ! Jésus et Paul,



alors que, er toute transparence évenpéligue, le second esc-il se
it - le continuateur e 1'oeuvre <u premier. 2ien entendu, 1%co-

tauréc par Nieizsche enire ces eGoux nersonnages ne se

e

nosition ins

]
ARS8

o

o

jus cue comue bavti cépone & urne inteation pronre-

|

ment nietzscidenne de tirer de 1'kistoire les cxemples illustratifg

e ses nositions et princinas philosophiques. "I Sné

Salogso o 1

rale'” per exemple, ne se justifie gue dans cette divection 13,

Je fagon plus puvlcise, Faul et Jésus sont deux itypes.

deux paradigmes cZes ceux typologies morales qui constituent 1'in-

i
13

rastructure de tout jugement de Hietzscne. Comme toujours, la cyq-
lité de ce jugement est lide au treitement que 1'on réserve aux
concepts d'existence et de "vieV. C'est pour cela cue, d&'un cdté,
Nietzsclie admire Jésus *out en s'inposant guelques réserves qu'il
nous faudra faive ressortir, ct d'auure part, crvitique les évan-

b

gélistes et raul (AL, & par:zir Ju § 45).

guxieme axe A'idées ¢ "Aut Christus, aut Zarathustra®
Lu vegard de l'existence et e la vie, le Christ conoris & la ma-
niére de Nietzsche est un afiirmateur et nen pas un négatcur
""Chez lui, le concept, 1l'expérience '‘'vie, 1la seule cu'il connaisse
est véfractaive 3 toute espeéce de mot, e formule, ce loi, de cvo =~
yaace, Gae dogme... il n'a jamais eu la moindre raison de nier le
monde, il n'a jamais rien st d'un concept d'églisc "monde”. Hier,
il en ost bien incapabile’ (AC. § 32). kinsi, la cvansfiguration

seelens



gue fFait lNietzsche ce Jésus s'inscrit dans la perspective de la

tragédle. Cela veut dire encore une fois. que le liew 3 nartis

cduaquel se justifie la position de lietzsche est une dinens’on gui
contredit les valeurs supériecures - celles ¢u christianisme ciffi-
ciel fondé sur 1l'intervention pauliniennc. FPar conséquent, :1 con-

vient de ne pas confondrc 1'éthique du Christ, c'esi-&-dive 1'Bvan-

4

gile avec l'enscignement du christianisne officlel qui s'inspire

au Dysanselium - lz mauvaise nouvelic (AC, 8§ 32, 42), Dzns 13 c¢os
de ce bysangeliun, la diternination de 1'exiscence numaine s’ordro
négativement. Hietzsche pergeit le processus de ccite céiermination
négative sous la forne du lihilisme. En 4'autres termes © 1'cnsen-
ble des valeurs qui finissent par produire 1l'icéal escétigue -

.‘\
reg

o

o]

¢ tes valeurs négatives de la vie.

"interprétation nietzschéenne d'un Jécus afiirma-
teur we la vie oblige cue soient soustraitcs de son message toutics
ies catégories 1lides A un idéal de vie extérieure & la vie dans
ses dimensions pratiaques. Ainsi sont vejetées ‘‘ces inventions hal-
lucinantes™ : au-deld, jugement dernier, inmorizlité de 1'Znme
AC, § 38), ainsi que '"la fable grossiére du rddempteur et faiseux
de miracles" (AC, § 3%7) cont on s'est scyvies pour nmettre la vie

(7 2

@n accusation, et que Hietzsche considére comame autant "4'lastru-

1l

ments de torture, ... 25 Systémes ¢e cruauté grice auxquels le
nréire 2 conquis puis maintenu son pouvoir' (AC, § 38j. A 1'encontre

de ces idéaux 4'édvasion, Jésus, comme “joyeux messager’ (cer frohe



Botschafter, AC, §§ 35, 36) eanseignz, non pas comment racheter les
hommes, mais comment vivre ¢n 1éguant 2 1 humanité une pratique dont
son expdrieice de la vie est le symbole, Car il n'a pas =ivé argu-
ment ¢o se souffrance (cclomnies, insulies subies devant les juges.
les sbives, les accusateurs, mori sui la CroiX..., pour consicérer
la vie sous 1'zngle Cu ressentinent, la vengeance 4étant le sznci-

ment le moins &vangéliqua (42, § 40). Or, de ce point de vuz, ce

qui cavactérise le christianisme (et ses produits profanes
1'2sorit Ze vengeancce - le resseniiment - contre le vie, contve leo

torces et les ovdres qui affi

A L'\

Pareillement, i{ietzsche épure le texte Cévangd

des notions indicatives d'une pratique de la vie dens l'esprit dun

] 2

regssentzment. Car, d'apres lui, ce que petitve communauié 3cs

e
h]

premiers chrétiens n'a pas comuris, c'est le caractdre cxemplaire

-¢ sur tout mouvement

o
N

g la mort du Christ, “la l:berté, la sunérior
‘e ressenciment” (AC, § 40, de sorte que cettc cxpérience <ans la-
quelle nous reconnaissons les traiis propres A l'esprit libre (4D,

§¢ 32, 3% 3 HTH, § 225) parce cue 1libéré des justifications tradi-

z

tionnelles népatives A 1'égard de la vie, ceite expdrience donc
fait ses preuves en dehors des valeurs du néant. Autrement 4&it; les

valeurs juilo-cnvéi

(':

iennes dans lesquellcs, affirme Hietzsche, esx

.

généré en contvadiction de la vie au licu

O

représenté un ‘'Uieu d
d¢'en étre la transfiguration et le oui étermel™ (AC, § 13). Dieu
coume contradiction d¢o la vie, la volon:é dexistence terresive au

coodonn



(D\
v—]

sribunzl éde lz creyance 2 1l'immortalitcé de 1'8me qui dé&: ise

3 h

1'existence, etc... il s'ag:

¢ 13, nmanif{estement, <e¢ tou:i un langage
qu'il ccnvient, du point de vue du message c¢u Christ, de comprendre
comme étant l'enveérs de la vérité originelle.,

-

ar conire, ce que liietzsche retient, ce qu'il sup-

y

pose &tre la position proprement christique 3 1l'intérieur et/ou

2]
[

contre la iradition juive, consiste en ceci, a savoir que, Comme
est ait 2 propos de "la justice terrvestre’” : "Le fondatcur du

.

tianisme... voulut supprimer la justice terresty: ¢t cxtirper

CitTis
au nonée le jugement et la punition. Car i1 intevprétait toute cul-
pabilité comme un péché, c'est-A-dire comme une faute envers Hieu,

er Mmon comme une Ieuwe envers le monde ; ¢fautre part, il considé-

by
m
bale
T
.—.1..

acun dans la plus large mesure et presguc sous tcus les
rapports comme un pécheur. Les coupables cepeadant ne coivent pas
&ive les juges cde leurs semblables : c'et ainsi que décicaii son
uicé. Tous les juges de la justice tervestrs éiaicnt
conc, & ses yeux, aussi coupables que ceux cu'ils condamnaient et
leur air d'innocence lui semblaii hypocrite et pharisien’ (VO, § &1

(3).

lle pas juger, nc pas condamner, mais pardonner, jus-

qu'2 i'incdifférence, les ocfienses sudies... La dimension existen-

tiale inscaurée par le Christ nietzschéen s'inscrit dans le cacdre

-uo/oco

(5) Que 1'on pense par cxemple 2 la Femme acultdre : "Que celui qui
n'a jamais péclhié lui jette le prenidre piprrc” cépondit Jésus
a4 ceux qui voulaient la lapider. Les conséqguences oc cette pos:r
tion de Jésus peuvent €ire sujettes A ces interprétacions
diverses, voire contradictoires. ietzsche, pour s¢ part, rvetient
ici un trait de 1l'esprit 1librec qui est la non déternination du
jugement par les régles de la morale traditionnelle - judéo-
carétienne - (HTH 2, § 225).




de l'expérience trapgique. Si nous concevons le¢ Monde d'aprds cetis
fimension existentiale & vartir de 1'enseignement moral aui la

structure, NOUs ¢l arvivons & ui nonde et 3 une existence de 1'hu-
nain irresnonsables, c'est-a-dire Innocents, c'esct-a-cive par-dell
bien et mal. Ceo monde qui est noande qe velonté et a'al

ce monde de la joysuse dérélaction - c'est pesitivement cclul du

projet nietzschlen (surtout darns : La naisssace do la #ryagédis

Linsi warciait Zavarhoustza ; Lz oénéalosie de iz niorale, wissact.

i

I e “Lj. SCela signific que ce mcncc n'est pas ceglui ol les scrces
[ P ¥ 23 IR B I S RN L Ly ~ N < N - T o~
réaciives - celles cu cnristianisme officiel - immosen: lsury volon-
£& gul est volonté niniliste - e négation au monde en =ani que
nonde dénué de veleur. Ce monde oll, Ge cetite manieére, i1 it 1'ex-
périence la plus profoade de la sourfrance de 17 innocent est we

facto UnR mencde exenpt de resseniinent et de mauvaise conscience.

Cay, Jésus “avait aboli jusqu'? 1z notion de culpabilité (AC, § 41i:

Ainsi donc, dans ce contexte-ci - celui ¢z 1favpro-

priavion qui est transfigavation nietgschéenne du Christ - 1le

christianisme est surmonté. Plus précisduent, i1 csi ranend 3 sz

s v . 3 - - Ve P RN e
source criginelle, a la vie comme la vécut le Chyist. =i pour
Mietzsche, une pareille vie cont la praticue so fonce par-deld
bien et mal, non aétevminée par 1l'esprit de vengeance, ‘reste pos§ia
ble et pour cerxtains nécessaire : le christianisme authentigus, 1o

ciristianisme primitif sera possible 2 n'inporie cuelle épooue...”

A

(@]

§ 39). il sera possivle sous 1l'engle de 1a lecture aiotzschd-

~~

enne de 1'Evangile, en tant que praitique ¢t non en taat cue doctivipe

qoo/noa



de la décentration de la volonté dc vie cans le¢ domaine du sujrca-
sensible. On le voit ¢ la transvaluation ¢e Hietzsciue esit un roan-
veisement <¢ projets. Et c'est dans le contexte de co renverseuenl
gue s'effectue chez Nietzsche, la véappropriation par 1l'hunain de
sa propre existcnce. C'est cela que vise le c¢iscours e Zavathous-

a, surtout en sa Pyremiére paxtic qui est une invite 2 1'howmue

tracditioanel 3 se¢ surmonter (sich Uiverwinden), c'est-2-dire 2

tr

.

revouloiy son propre MONc2.

Alors, 1'intér&t que porte Hietzsche a Jésus nc se

A

justifie pas comme simple exégeése, mais hien plutdt cans le souci
constant dans son osuvre - de sc faire liavocat de cec monde-ci en
dehors dugquel il n'y a point de nmonce. Quand, le 23 aofit 1333,
Hietzschic écrivic 2 son ami Peter Gast 2 propos de Jésus, clest
ce monde-ci cgu'il pensait : Jésus a ét¢3, selon lui, le prenicr dang

une histoire dominée par les Fforces réactives et possessives, 2

foriuler 1'authentique sagesse... Ainsi, aut Christg§aut Zarathusteq

g1 abordant ici le probléme ct la problématique de
1'cxistence sous 1'anglc vaviiculier du christianisme, llietzsche
visc manifostement la ndme chose cu'ailleurs @ ¢éfendre la vie cona
tre toutes les forces qui 1'amenuisent (art tragiquc, philosophic
présocratique, contre art ¢t philosophie modernes). C'est pourquoi
1'interprétation qu'il feit du personmage de Jésus est de type cxid o
tentialistc, cans la mesurc ol les catégories du suprascasible

(royaune des cicux, vie future, immortalité, etc.) sont entendues

ceol s



par ilietzsche comme langase symbolique de l'existence terrestre.
il convient donc de les comprendye comme catégories TLrOszeCiLivisies
¢e cetite existence c¢ans sa propre inhérence et non du point de vue

de la transcendance qui subordonnerait 1l'homme 3 elle : "le royaume

fS

des cieux es. un &tat cu coeur non Pas quelaue Those QUL arrive ay «

cessus de la terve ou apreés la meoyv:i. L'icée de mort navurelle fait

complétenent délautc dans 1'Evangile ¢ la mort n'est pas un pont,
passage, elle nancue parce qu'elle fait pavrtie «'un toutl autre
monde, de simple appavence, < une utilité sinplement symnboligue.
L'heure de le mort n'est was une nciion chvétienne - 1'lLeoure, le
tenps, la vie phaysique et ses crises n'onl vas la moindrz existeneg,

pour celui quil enseigne la ponne nouvelle... Le royaume d¢e Dieu
n‘est rien cue l'on attend ; 11 n'y a nas <¢'hier ni ce surslendenarn
i1 ne vient mas dans mille ans - c'est quelotve cihcse ¢'éprouvé par

un coeur ; il est martout, ii n'est nulle pave™ (AZ, § 345,

Troisicme axe a'icées : Linitcs de la grandeur Ju Christ

Ces censidérations par lesquelles il grandit 1ls Christ n'obnubilenb
cependant pas 1'esprit ée discernement de Nietzsche. da sorte cue.
dans les textes, il posec en méme venps les limites de le grandeur

o

du Christ. Le langage, parfois hésitant, le prouve : “On pourraiin,

avec une cervtvaine tolérance dans 1'expression, nomner Jésus un
esprit libre” (AC, § 32). Coizae 1'esprit libre, il ne condamne pas

la vie ©: 11 est¢ exempt de ressentiment. Comme 1lui, il a e: ”exlmP\te

Fmd

2 vie en solitaire. lais, contrailement & l'esprit libre, cette



expérience solitaire est un appel 2 la rencontre avec 1'honme pour

~

que celui-ci rompé les chaines de la violence et se libére de

1l'oppression des puissante. 3'ol ¢ le Christ veut sauver ceux pour

cvui Ilietzsche n'éprouve que dégelc si 1'on se rvéfére aux textes :
""Ce saint znarchiste qui appela le bas peuple, les rebuts et ies
pécheurs, la Tchandzla av sein cdu judaTsme, 3 contester 1'ordre

régnant - dans un langage si l'on pouvai:i se fier aux évangiles,

qui ménerait encore de nos jours en Sibérie, €tait un crininel

[8)

N’
(]
]
™
~

olitigque... Cela le mena sur la croix’ (AC, § 27

)

qu'il veut

.‘

sauver - ou aider & se seuver - ce sont précisément ceux desquels
l'esprit libre cherche soi% & se¢ séparer pour acquérir une con-
naissance tout indivicuelle du monde (HTH,, § 230), soit A sacrifier
a2 ces fins »nrétendument sunévrieures A 1'individu puisqu'élevées 2

ia ¢imension ce l'espéce - avec tous ses corollaires de dureté, Ce
violence, ¢'esclavage : l'esprit 1libre n'est libre qu'a 1'égard d=
soi et pour soi., Lilleurs, il ne 1ibé&re pas. I1 soumet (PBli, § 44
(6.

Retombe donc sur Jésus : le reprocl:e que llietzsche
adresse au christianisne paulinien. Ce reproéhe, c'est ce se
meneur ce foules, ce qui présage des mouvements révoluticnnaires
tant décriés par Mietzsche. 11 semble donc, de facon générale, cue
ce qui se dit de Jésus dans les textes de Nietzsche soin 1ié 2 des

humeurs changeanies et diverses. Cela expliquerait les cuelques

(8) Dans la ménagerie de N1e<zscne, le lion est la métaphore de
l'esprit 1ibre. Il s'atrtaque aux valeurs portees par le cha-
mezu - ou 1l'8ne. Cela signifie en clair que l'esprit libre est

un athée, mais un athée qui ne se confond pas avec le 1i bre
penscur parce que celuni-ci est un serviteur 4u peuple, un
sumaniste qui nie Dieu pour zffirmer 1'humanité (4PZ, Des sages
illustres ; PBl, § 44).



anbiguités et contradictions gue le lecteur rencontre par endroinc,

far. comment concevoir que Jésus soit cousidéré a lz fois comme un

n
S

ffirmateur et un nihiliste - "un saint anarcnisce” %ogu'il seit 2

la fois un légataive de la pravingue ei un comdatitant confre ies fop=

0
Y
3
(o
1o
o
P
w
L
Q
'

iHietzsche entrevcin - ow zejcint - Ju méime coup, sa con

ngniére aonti 11 appréiende ce gque 4oit
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étre uvne Droticue authenticue <e l'existence tervestre., Alors, 1'cn
pourrail comprendre que Nietzsche se soit servi <u pevsoniage &

Jésus comme diun paracigne de son iufini amour pour la vie Zans son

eniier, c'est-ad-dire szans cu'aucun motif, ni raison justificatirice
n'interviennent, sans poids, ni wmesure - la vie ne se justifiant
qgue par elle-méme et non d'anrés celui qui en faiz 1'exnérience
particuliére. Car, eliz n'‘est pas un argument (GS, § 1zZ1j.

Jésus n'a ét4 en rvéalité, pour lietzsche, qu'une
“occasion e* un prétexte pour réafiiimer sz posiition ce princepe

depuis le début de son oeuvre : une existence tervestve 1libérée

[

de toutes appréciaticns. Du reste, Mietzsche ne congoit pzs que

Jésus soit un paradigme satisfaisant qui en ferait un iype. Car, Il

chrétien icéal c'est-a-dire tel que 1le

e

ne correspond méme pas ai
souhaite ilietzsche. "Bn véalité, il 2'y a pas eu de chréticn cu toyk

qao/aee
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dcvit-11 (AC, § 35) alors qu'au début du méme aphorisme il affirne

u'"au fond il n'y avait qu'un seul chrétien, et celui-i2 mourut

2y

)’ o zZ N z D . .. -
sur la crozx;’Ce qui a manqgué a Jésus pour etre un type satcisfai-

sent Ge 1'i¢éal nietzschéen, c'est le fa2it que, par rvappori & la

S

vie, Jésus n'a pas rempli les conditions c¢e 1'afiirrmation. CLar,en
wéalivé, i1l n'est pas un homme pratigque. Il n'est pas un créateur.
Et ce que Hietzsche dit de Iui au § 33 est en contradiction avec

ce qu'il en a ¢it au § 22, Ici, Nietzsche montre cu

des Evangiles, méme '"en 4épit des Evangiles™ dévoilerait un Jésus

~

~

&

iifférent de ce que font c¢e lui les commentateurs traditicnaels, en

particulier E. Renan. Celui-ci, dans sa Yie de Jésus (que lieuzsche

a

lut 1'édition ¢e li. Lévy, 1883, Paris) fait de Jésus le type

-~
b

5

%2}

du génie et ¢&u héros. Or selon llietzsche, ce sont 12 ces notions
étrangeres aux Evangiles., Pouvtant, quand il fait de Jésus - avec

une certaine tolérance dans 1'expression - un esprit libr llietzs-

;'l

che n'est pas aussi distant de Renan qu'on pourrait le penser. lar,
l'esprit libre véunii en Ini les caraciéres cu génie et du héros.
liais - et c'est ici que réside la différence - ce qui distingue
1'homme de génie ou le héros, c'est la démesure, 1'hybris sous tous
les vapports, y compris la moraliié des noeurs. Or, Jésys €st plu-
t8t le type du sage. En lui ne s'animent ni la haine, ni la violence
destructrice, mais bien plutdt 1'anour du prochain, lequel est,
sans discernement, l'ami ou 1'ennemi - commancdement que ietzsche
abhorre. Ainsi, méne si pour lui, Jésus est un arfirmareur - 1l ne

nie rpas la vie, ni la souifrance, nais les accepte - il ne saurait

aao/evo



8tre confondu avec un héros ou un génie. Car c'est un affirmateur
qui ignore ies conditions réelles de 1'asffirnmgtion. Nietzsche lui
reproche ¢'avoir lutté contre les instincts et la sensualité, alor
que, ce qui vegre et préside 3 1'affirmation de la vie, ce sont :
les instincis, les passions, la sensualité, etc... cii somime toute
la structur2 organigue dont Cévend le dynamisme des forces (VO, §
33 3 AC, § 39 ; Cr.Y¥ : "La movale en tant que manifestation conure
nature’, & 1), Ii lui reprochke, Sien plus gue dec contester 1'ordre

{lc judalsme régnant, la haute classe juive; : vouloir instaurer

<O
w
ol
17,]
Q
—
o
[

un nonde sans maitres ni esclaves - un monde da 1'égalité

(42, §§ 27, 40, 46). Parveil langage ne peut &tre proféré pour

Hietzsche que par quelqu'un qui nanque encore ¢'expérience dans sa

vie (GS, § 138). 11 lui reproche e n'avoir pas senti que la vie

se construit sur du contradictoire -pas de réaliiéd sans réve, de
fim

vie sans mort, etc. ¢ "Et qui donc s'entendrait 2 bien rire et &

bien vivre s'il ne s'entendait d'abord & guerroyer et a vaincre' ?

-3

(Gs, § 324) (7).

D¢ ces considérations, il suit que, pour liietzsche;

Jésus n'est ni ua génie, ni un héros, et que, ‘‘dans le langage
oo‘/cou

(7) Hietzsche, contrairement 3 ses contemporains, ne dialectiise
pas ie rapport des termes ciel/terre, valeurs supérieures/valeurs
terrestres. Ce rapport est percu par lui selon deux ordres @

- négativement : de déterminant (ciel) A déterminé (terrel. C'est
le régne de 1'idéal ascétique (GM IIZ) i.e. de 1'union des valeurs
supérieures ;

- positivement (analyse critique) par la transvaluation i.e. le
déni ce toute valeur au domaine <u suprasensible et par la crca-
¢ion - et non la récupéraiion - de nouvelles valeurs 2 1l'existence
terrestre.
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pigouvsux <u phaysiologiste, un toud
vantage 2 sa place : le mot idiot (AL,
s'est fait nidger lui-méie - 11 s'es:

auTwiye

noT seraic
§ 25). Clest

fait conquire

T -
vpILen ca-

Lci
pourquoi il

Gans une inpasse

var sa preore morale. Car, par eremhle. ilietzsciie constate gue ''Si

Dieu ava’lt voulu d¢eveniy un objet ¢

par rencncer & rendre la justice

pas un objet <'anour. Le foncateur

oy
Gl

our,

v jugce, néne clément,

il aurait <t commencer

i1 cs

¢u christianisme n'a pas scati

assez finement sur ca point 1l2...° (G5, § 148).
Zn ¢éfinitive, 1'esprit aoffivnateur - le oui’ Ze Jésus
c'est celui cu cnameau ¢ 11 ne s'oppose pas 5 1l zccedie, car ozl

ignore le ''mnon' (APZ, L1 : “"Ues irois

l'autre versant abyssal, cdionysiaaque

sriorphoses)

vie. A

iisi, son

. Jésus ignore

i 88

qui ¢st humaniste, ne saurait &tre transfovrmatcur et créateuy de

>
<l

valeurs apics accroitre la volonté ce vie - qui est volen:é ce

puissance. vans 1a typologie de ilietzsche, Jésus est un nihiliste

passif dont nous trouvons, dans

Ry
neca-

phove du chameav (L.I, Des trois nétamorphoses) et 1'image cans lc
“mendiant volontaire” (L.4). Dans cette optique, 1'attitude cde Jésus

v 2. L~ s a : .
! &[|5=?‘C=£]E‘L§£ wals

Tous

p—
O

a 17égavd de 1o vie est boucdchique. La § 42 de

paralléle encre christianisme et bouddhisne, deux, hormis quel-

ques ¢ifférences, - ‘‘Le boudadhisae ne promet pas, il tient ; 1le

christianisme promet tout, iais il ne wicnt rien” - Lous deux fonc

sont des veligions du pacifisme {8). In é'autres ternes, ce sont

ces religions qui visent 3 la suppression cu patinos de la distance,

donc &u wésne

~

se 1'épalité. Telle csi,

v

na, travers la

critique we Hietzsche, la destination 7inaie de la praticue

(3) Dans'le méme paragraphe, WHietzsche souligne avec une certainc
amneiiume par rapport a la déviation paulinienne : "Ce qui prenc
fin avec la mort sur la croix, c'est¢ une &bauche toute neuve
de pacifisme bouddhique, de bonkeur snr la tevre effectif”




- 100 -

L3

rigouvraux (a4 physiologisie, um tout auire mol seraill iLci bien da-
vanitage 3 sa place : le mot idiot (AC. § 29}, C'est pourquoi il

Vaci fadi nid v 1ud -ma; - 11 g+ Fadiw duite dans 13 P
s'est fait niéger lui-méme il s'est fait conduirc dans unec inpasse

par sa nreure morale. Cavw, par erennle, Iilictzsciie constate gue "Ji

e |

Dieu avalt voulu devenir un objet ¢'anouvr, il aurait ¢fi commencer

4 ?

par rencncer & rendre la justice : va juge, néne clément, n'esw

s

~

pas un objet ¢'amour. Le fondatcur du christianisme n'a pas senti

assez fincment sur cc point 1l3...° (G3, § 140).

N7 s s -

irnateur - 1c oui' fo Jésus.

Zn ¢éfinitive, 1'esprit o

c'est celul Cu caameau : il ne s'opposc pas ; 1 sccepie, car il

Wy

ignore le ''mon' (APZ, L1 : “Pes crois ndranorphnoses). Jésus ignore

l'autre versant abyssal, dionysiaque d¢e 1la vie. Ainsi, son ‘oui®,
qui est humaniste, ne saurait &tre transiormatcur et créateur (e
valeurs aptes 3 accroiire la volontcé ce vie - qui est volenué ce
puissance. vans la typologie de ilietzschic, Jésus est un nihiliste

- A
la a¢cta-

passif cdont nous trouvons, dans

phore du chameauv (L.I, Des trois nétamorphoses) c¢i l'image cans lc

“mendiant volontaire™ (L.4). Dans cette optique, 1'attitude de Jésus

-

a 1'égavd de le vie est bouddhique. Lz § 42 de 1' fait 1o

N
"
VN
vt
]
’
.
'S

parallele encre christianisme et boudchisme., Tous deux, hornis quel-

ques différences, - ‘‘Le bouddnisme ne promet pas, il tient ; le

caristianisme nromet tout, mais il ne wient rien” - tous ccoux fonc

sont des veligions du pacifisme {8). ©n d'autres ternes, ce sont

¢es religions qui visent 2 la supp.ression du pataos de la cisiance,
donc zu wegne ce 1'égalité. Telle csi, misc X au, & travews la

critique e Nietzsche, la destination “inaie de la praticuc

0 1 va A4 T I - M < >

(3) Dans le m€me paragraphe, Hietzsche soulipgne avec une certaine
auercune par rapport a la déviation paulinienne : "Ce qui prend
tin avec la mort sur la croix, c'est une ébauche toule neuve
de pacifisme bouddhique, de bonLeur sur la terre effectif”,




christique de 1'existence terresiTe.

Pour comprendre 1a pensée ce Hietzsche, 11 faut avoir
2 1'esprit son souci constant ¢ se faire 1'zvecat de la vie, de

Ve ’

AN - S ~ oA “ans l'exercice eff
SAXTITRICe € consacree .ans CHETCLCE eLrrec-

b
o
”
w
(i
9]
o]
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o
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o
o]
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o
n
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vif de 1z volonté de puissance, qui est volonté de créev et accrolf-
tre tout <e qui rend la vie encore »lus vivante, plus désirée en

elle-méme et pour ells-néne.

La lecture qu'il fait ce Jésus s'étant en partie

inscrite 3 ce registre, X'on comprend que lorsque lietzsche grandi

ot

Jésus, c'est gu'en Jésus se manifeste quelque chose qui préserve -
voire grandit - la vie. De wéme, lorsque Hietzsche ternit 1'image

de marque de Paul et cdu christianisme supposé paulinien, c'est qu'en
Paul se manifeste quelque ciiose qui déprécie la vie. Et dans la

mesure ol la critique des valewurs supérieures a partir descuelles

v

(pour Hlietzsche) seront fondés la civilisation européeane et

1 humanisme moderne est précisément une critinue du christianisne
pauvlinien, de l'attitude de Hietzsche & 1'égarc de ce christianisne
paulinien va dépzndre son attitude & 1'égard des docirines socia-
listes. I1 s'agit donc, pour nous, de conprendre ¢'abord par quel
nécanisme s'est effectué ce passage, cette transformation ces va-
leurs supérieures en valeurs terresires. Four le ailre autrement !
nourquoi les valeurs judéo-chrétiennes fondées 2 partir de 1l'ensei-

ouo/cun
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gnement évengéiicue sont-elles considérées par Hicuzschs comne
sources des principes de 1'icdéologie socialiste, et ce facon

(o]

générale, des idéaux démocraciques ?

flietzsclie 2 compris 1'émergence du caristianisne et

= -~

des valeurs icdéologicues gi -7ans son interprétation - s'enracinent

W

en lui éans une perspeciive tout 2 fait singulizve : néganiviste,

puisque le christianismz ast considéré comme une Cecirine qui aurait
vacué (d'anciennes conceptions du nonde donw Hietzsche mnéditera,
en retour, la nécessité de leur réappropriaticn, afin de redonner

b

L'analyse du théme du christianisne par laguelle ast
compris 1'esprit des revendications idéologiques contemporaines
faiv apparaltre une psychclogie - voire une psychanalyse - de ceito

: 2

-

cocirine religieuse et dont lietzsche

“':
.’J
&
o

eu la »u T, Lar, cerri

I
f.

re la revendication 3 1'égalité, en decd des slogzans de 1'idéal

n

charétien - et plus tard socialiste - 11 se cache, selon llietzscho,
le besoin - ¢u pré8tre ou <u paulinien - Qe dominer, &'exercer sa
volonté de puissance. Le recours aux tegcies permet cde sicuer les
vrais enjeux du repport de Hietzscie au christianisme paul:znien

et per veie de consédauence, ¢'apprécier, en liaison avec les évens-

ments sociaux e son temps, La compréhension qufil se Feit Zes



conceptions politiques,
L'énergence An christianisme, c'est aussi 1l'avénement
d'une nouvelle conception <u nonde a partitvr d'une muvelie tabvle des

valeurs. Guels sont les rapporis c¢e force ainsi que 1a nature des

"

rapports de rforce gui entrent en jeu lors de ceite émergence ? Ce

sont 1& autant d'interrcgaiiocns que suscite la lecture des texies.

A ce propos, il ne s‘agit nas pour nous e reprendre le théme de

la généalogie de 1a movale, c'est-a-dire celui ces idées <c¢c Nietzs-

che sur 1l'origine de nos préjugés moraux cui est exnliqué avec

>

‘agit plutbét de tenter de cerner

amplaur par les commentatveurs. Il s

le problére de cette émergence du chvistianisme en tenant compte

Z =

de la globalité de:s textes qui le concerne - la géné gie d

borcé toutes les facettes du probléme, Ce fa

=3
)

Pl
o]
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=
b
el
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sant, notre inftention profonde est de montrer, en ce gul concerne

-~

notre sujet, que 1l'énmergence du cihristianisme est pour Hietzschie
1'émergence des instincts démocratiques ot du cémocratisme des ins-
tincts (AC, § 5i) 4 1la place des instincts arvistocratiques. Car,
1'analyse de 1'émergence iz christianisime est une auire facon ¢’z
préhencder cans les textes le processus ce ce que Hieizsche nomne

'est-a-dire la Démocratie.

le nivellement par le bas™, ¢
Deux périoces - dont l'une est 1'annoince de 1'auive -

rythnent cetie émergence, ainsi gue la constitution des forces qui

en procééent : en preniexr lieu, dans son analyse symptomale, Hietzs-

ciie pressent une sorvte de
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-

ganisme : Au-dela <e¢ ce pressentinent, lletzsche a nonvré, avec

force déitalils que le caristianisme allait &ure urne menace pour la

[mi
{

vie. Aucune philosophie n'es®t, autant cue ceile Hietzscune, liée

intimenent au chvisiianisme. La décadence, le nihilisne, 1z volonté

de puissance, le surhumain, concevnts autour desqguels s’

i

gvizculent

"J

ses idées, ne tyouveni leur éclairvage et no sont intelligibles qu's

partiir de notre connaissance Zu christianisne dens ce qui constitue
sa particularité par rappori aux auires religlons antérieures. Car,

la pensée de Hietzscie se dDrésente et es5t efieciivement conprise

La wmarticularité du christia-

(@]
wn
[
o
[
&
=4

v

comme uie iunversion du

nisme, c'est, selon ze aui est wis & 1':adex ici - dans les textes

ce Nietzsche - le pacifisme oucrancicy Ce sa morvale. Celle-ci s'in-
carne rans des valeurs foncznmen:iales ¢ sacrifice de soi, humilité,

3

anour du prochkain au sens de 1'humain, cu'il soit ani ou ennemni...

en soiule, toute ceute nouvelle table des valeurs dont il est guestion

=
o
bt
[©2Y
N

aans le sexnon sur lg montazne auquel llietzsche fai
(5.39) nais dont i1 a fait e ¢ étallh;c,
cans la_généalogie de la morale (Dissere I, § 14} :

La faitlesse et 1'impuissance sont tvansformées en
mérite doubié d'une soumission & ceux qu'on hait. "C'est ainsi que
Dieu 1'ordonne™. Le théme central est denc le rejet de touie vea-
geance, ow, pour le dirve autrenment : 1'amour Jde ses ennemis ; la

ité Siernelle comme compensation ce la misdére et de 1'endurance

L8
N
ot
b
[g]
[
cr

subies sur terrve (G141, §§ 9, 15 ; AC, § 45) ; 1le respect de 1'au-

v

torité ainsi que Dieu 1l'ordonne ; 1'espérance "en la vicioive de

oo/ enn
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. ~

Dieu, du Dieu de justice sur les impies (AC, § 45) : 1'attente du
jugement dernier et la venue du "re&gne de bieu" (A, § 71 : AC, §
45 : OSH, § 224).

9

A partir du chvistianisme, en d'autres tecrmes 2.

U

partir de la nouvelle table ces valcurs qui vent désornais végenter
les nodes de pensée et 1les praticues, i'histoive devient 1'histoirve

Cu salut de 1'4ne imnortelle

(@]
3
[0
94}
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o
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hos

ment dernier... Une nouvellz &:ihigue sc décage gui commencers A s=

0’
t~!
o

fixer dans la théologic naissante dés les preniers sidcles s 1°
chrétienne. Origeéne en est 1l'une des touies premidres grances Jigu-
res, lui qui écrivit : “"Hous ne tirvons 1 épée contre zucune natlol,

-

ar
ax (%

"

(02N

nous n'apprenons plus 3 raire la guerre :

-

Suc. nous soines

devenus les fils de la paix"
Que cectte éthique se soit rondée sur ce gque llistes-
che ampelle un “travail de retournesent’ {(Unwertung Werke: qui a

porté au-dessus de l'humanité anticuc la nouvelle table des voelsurs,

o

voild oui justifie sa critique, laquelle place le Christianisne du

e

cdté cu Bouddhisme perc¢u par Hietzsche comme une religicna de 1a

passivité et cGu pessimisime passif (GS, § 347) voila éralenment pour-
quoi IMietzsche oppose 2insi au christianisme 1'élément aucucl celui-
ci s'est substitué et Gont il a transvalué les valeuxvs, c'esi-2-cirs
le paganisme anticue-llietzscine y ajoutera méme 1'Islam qui, bien que
monothéiste, posseéde une morale différvente e celle du christianisie

ncc/no:
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Le christianisme, dit Hietzsche, nous a privés de 12 noisson ce
1a cultvre islamicue” (AC, § 60). lUietzsche tive les notifs e somn
aygumentation sur le fai: que paganisme c¢t islam sont des Teligions

pratigues, guerriéres, donc, dans lssquelles la volonté ce puls-

1

sance n'est pas anniiiléc., Leurs movales raspeciives sont doac 3

i¢

<2
kS

1'affirnaticn de

6]
[
o

concevoir conne norales d¢ paiires - cel

Kad

‘ait Histzsche, ne

1'existence. La “"généalogic de 1la norale” cue

peut ainsi &ive, de fagon cxclusive, que celle du christianisme.
Et, si nous ncus ramenons a notre premigére question, 3 savoir pour-

¥

cuoi le christianisime ost ¢éveloppé sur un terrain ¢é€ja proplce

wn
D
}

4 son expansion, le nivemiére raison qui nous est connée cans les
itexces de lietzsche est 1'affaiblissenent ae la volonté de puis-
sance (terresire) dans un monde gréco-romain ol prévalaient les

valeurs aristocratiques. Du reste, 1'argumsnt de Hietzsche ne

présente en soi aucune originaiité cuant aux conditions ¢'émergence
des grands systémes (moral, politigque, pailosonhique...) cu'a

connus 1'lrumanicé & ce jour : ils ont toujours &té des conséquences

Al

<

logiques et des réactions contre une {(ou des formes de) dégénéres-

- -

cence. L¢ christianisme esit, pouyr Hietzsche, la conséguence logiaue

P o ,

de certalnes ifornmes de cdégénérescence (9) ¢ "La religion curétien

ne a triomphé parcc que la weligion grecque elle-méne avait dégénére

(9) Ce point a été déve oppé au chapitre II de notre thése de Je
cycle. Y sont identifiées les origines de la Décadence aux
niveaux :

- philosophique avec 5ocwrate ei Platon qui sont les précursewmed
du christianisme, ce ''platonismz & 1'usage cu pennle’ {(voir NT
d parcir du § 11 et GS, § 3445 ;

- politique par la dislocation ¢es cmpires grec et romain. Ce
qui dévouche sur 1l'anarcihie d&s 1'instant ou le citoyen n'

plus au-dessus ce lui un Etat auquel 2 la fois il puisse se
souilecttre et se reconnaltre 2 {rsvers les lois de la c’té anti-
que, Avant Nietzsche, Hegel a montré que stofcisme et épicuris-
ne sont cdeux sysieémes philosophiques nés en per1ove de “détres-
se et d'esclavage universels' (Pnénoménologie de 1'Bsprit, T.
I, Ed. liontaigne, Paris, p.1069;.
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(v, § 405). C'est 1a 1'icdée donnnante 4ans les textes et qui ver-

met de situer la décadence, c'esct-2-dire e saisiy, dés ses pre-

miers noments, 1'Advenue e ce que sevont les valeurs constiitucives

4u christianisme et de ses pvodults séculavisés. Un texte capital,
exprime cela <e la Zagon la plus

lumineuse qui soit :

“On ne pourrva jamais assez anprofondir cetie idée : le
christianisme est la religion nropre 2 liantiquitéd vieills ; il a
besoin, comne conditions preuiéres, de vieilles civilisations aGé-
générées sur quoi 1l agit et sut agir comme un baume. Aux épogues
ot les yeux e¢ les oreilles scut deines de iimon, au point qu'ils

ne percoiventi plus la voix ce la raison et ae la philosonaie,

O

P

n‘entendent plus la sagesse vivante et pevscnnifiée, soit au'elilc

porie le non d'EpicteéY¥e ou celui ¢'Enicure : la croix

T4

iressée aes

Lon)

.

-

neriyrs et la tronpette du jugement dernier suifiront peut-3tre A

{u

produire de 1'effet pour décider de varveils peuples & une fin

convenzble... £Le christianisime, consiaéré conne glas ae la bonne

o
b

antiquité, sonné d'une cleccite £8lée et lasse, mais d'un son pourta

ntT

4

nélodieux, ce christianisme, méme nour celui qui, maintenint ne pary-

cour% ces siecles que 24u point <e vue Listorique, est un bzume

pour lioreille : que dut-il donc &tre pour les hommes de 1'époque

(§ 2245,

DJans la suite du texic, Wietzche montre que ce chris-

i

tianisme, né d'une antiquizé vieille "'est un poison pour les jeunes

o o @ e o 0
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peuples tarbares 2 cause dc sa doctrine inhibitrice cu péché ot

de la damnaticn”, Ceci indiacue que cec oul ¢st en danger, c'est
préciséument la volonié de vie. La volonté de vic non coruie volcntef
de vivre, nais en tant que volonté de la vie Aans ce at'elle a ¢
plus affirné de la facon la plus nuissante qui soit. Cela oblige gque
soient &cartées coutus les appréciations qui amenuiscnt la vic on

qui en font quelque chose de transivoive. C'ast pourquoi ce que

Nietzsche centend par ‘‘volonté de vie™ s'identifie A un iype ruil

appartient A 1'4ge classique de la Gr c_de ty
et 2 la Rome impériale (Aurore) ou aux peuples barbares non touclés
par les valeurs de vie Adu christianisme (Gli}, lesquelles produisent
(ou infléchisscnt la volonté A devenir) une volonté du néant,

formule que HNietzsche utilise pour spécifier 1l'aspiration du croyank

a des icdéaux et aux valeurs supériceures cdu christianisme. C'est cn
suivant le nouvenent de ces idéaux ct valeurs supérieurcs que
Hictzsche identifie ce que seront plus tard les doctrines revendi-
catrices populaires...En effet, le christianisme compris 3 la manil:e
e Hietzsche est l'arme morale dont se sont servics les couches DOPU -
laires pour renverser les hiérarchies dominantes,et instaurer ainsi
des systdmes égalitaristes, qui seraient la tracduction concriie e
1'égalité de tous devant Dieu telle qu'elle cst prescrite dans la
table ces valeurs (2Bli,§ 21).C'cst dans cette perspective gue, chez

Hietzsche, 1'histoire du christianisme se raméne, pour licsseniiel,

A 1'hiscoire de la lutte idéologique contire les dominants (classe

»

aristocratique). C'est pour cela que, dans d'autres textes, une
autre tendance cxplicative de 1'émergence du christianisme met

Y T



- 109 -

1'accent sur le théme du conflit entre les deux typologies morales
pour 1a domination exclusiviste c¢'une seule. Au § 51 fo¢ L'Anté-
christ, Nietzsche considére que lec mouvement chrétien est celui
“des éléments de rebut et de déchet de toute nature' qui cherchent
3 accéder au pouvoir avec le chrisvianisme. Et Nietzsche d'écrixe :
"Ce n'est pas comme on le croit la corruption du monde antique

lui-méme, de 1l'Antiquité distingude qui permit le christianisme',

3

- .

ceci dans la mesure ol llietzsche se ¢édit ici par rapmort au texts
é'Opinions et sentences mélées, puisque “le christianisme n'exprine
pas le déclin d'une race”, mais pluicdt "un agrégat de formes de 1z

décadence™., Le texte d

plutdt comme l'expression de "'vieilles civilisations dégénérées"”

ce qui y suppose la cdécadence de la caste aristocratique, seule
fondatrice de civilisation. Or, le § 51 de 1'Antéchrist contient

un propos contraire : "A 1'époque ol les couches Tchandala, malades
et corrompus se sont christianisées dans tout 1'impérium, c'est
justement le type adverse, la distinction que 1'on trouvait dans la
iigure la plus belle et la plus nfire. Le grand nombre étendit son

empire ; le démocratisme des instincts triompha...”

llous avons eu 3 étudier ce type acverse (10). C'est le
type palen grec et romain dont les textes - certains avec plus ae
précisions - nous décrivent la psuchologie : si nous nous fions 2
la définition du § 55 ce 1'Antéchrist : '"Sont palens tous ceux qui
disent oui a la vie, pour qui Dieu est le mot désignant ie grand

060/...

. T 3 1

(10) Au chapitre premier de notre thése de 3e cycle : ; ‘
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oui 2 toute chose' (11). bans les textes : § 114 d'Humain, trop

A 7

humain, §§ 187, 220 . § 32 de Par

deld bicp et mal, nous trouvons des indications sur la psychologie
de ce que Hietzsche appelle la "période prémorale cde 1'humanité”

(PBii, § 32) : was de mauveaise conscience parce que 1'hiomme de cette
aniiquité n'a pas encore conscience cqu'un monde neilleur existe au-
deld cu monce. Ainsi, 1'acte n'était point le résultat d'um calcul,

d'un pari, puiscue pour Hiztzsche, la valeur de i'acte n'était donc

point orienté selon une éthique extéricure 2 la vie de 1'étre :

}

O
o+
js})

il n it point intentionael., De ceci, il a2pparait que, conformé-

ment & 1'interprétation ce Nietzsche, les religions antéchréticnnes,
en particulier la grecque et la romaine, furent des religions de
la megnificence de la vie, car leur éthigque n'était point en op-
posizion avec la vie, et les hommes ne se comportaient pas 3 1'é-
gard de leurs dieux - homériques par exemple chez les Grecs -
comme des valets, 3 la manidre des Juifs : ""'Ils voyaient en eux le
nirage des exemplaires les plus réussis de leur propre caste, par-
tant un idéal et non le contraire de leur »nropre &tre' (HTH 1, §
1i4), Or, l'&tre de 1l'hLomme ou l'essence de 1'€tre de 1'homme, c'est
la volonté de puissance, la volonié de se surpasser et ¢'@&tre plus
que ce cue 1'on est. C'esi pour cela que, chez les hounmes de cette
période extra-morale, les dieux du paganisme étaient cdes dieux-héros
al_u/0¢°
(11) A ce Dieu, la transvaluation du christianisme va substituexr un
dieu en contradiction avec la vie, un <4ieu qui dit non a la
vie : "Dieu comme Dieu des malades, Dieu araignée, Dieu esprit-
est une Ges notions de UDieu les plus aifeciées auxquelles on
soit parvenu sur la terre ; elle représente sans doute 1l'étiage
dans 1'évolution déclinante du type divin, Dieu dégénéré, en
contradiction avec la vie, au lieu d'en écre la transfigura-
tion et le oui éternel. Avoir, moyennant Dieu, ouvert les

hostilités contre la vie, la nature, la volonté de vie ! Dieu,
la formule de chaque ciffamation de "1'ici-bas', de chacue

’

mensonge de 1'au-deld ! En Dieu, le néant divinisé, la volonté
de néant sanctifiée" (AC. § 12).

3%
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des dieux symboles de la puissance affirmée. Les ayant compris

ainsi, Nietzsche congoii, avec une certaine naiveté 3 ses débuts

, les religions de 1'Antiquité ccmme &tant
des religions pragmatigues propres aui castes seigneuriales, et leur
dieux les daieux des puissants, des dominateurs qui s'en servent
conme modéles de comportement. En <donnant & son interpréiation une
telle perspective, Nietzscue est allé 2 1'enconire des tiadses domi-
nantes en sociologie. Pour celles-ci, les concepts e Bien et lal
sont univogues au niveau de la conscience des incividus, quels que
puissent &tre le statut et la fonction qu'ils occupent dans la so-
ciété, L'éducation rormelle qui prcduit une icdentité et une identi-
rzication culturelles est la méme pour tcus. Par conséquent, concevoi
une morale des malitres et une morale c<es faibles, de la masse, pour
une méme société, un méme peuple ne peut &tre qu'un point de vue.

te

La vérité de “la morale des maitres” étant : 1l'agressivité, 1'op-

nression, la violence bLarbare, 1'égoiité, la dureté.

L'expression nietzchéenne : "morale des maitres” -
de méme que l'expression "morale des esclaves’ - ne traduit en faiw
gqu'un ensemble de traits de caracitdre individuels et non un systéme
de valeurs morales. Celles-ci ne peuvent exister en dehors de 1'é-
thique traditionnelle, bref en dehors de 1'éducation sociale, laguel
le ne faconne pas deux typologies morales opposées, nais une seule
et pour tous. C'est pourquoi, la généalogie de la ijorale est un
ouvrage dont les théses doivent &tre prises avec le maximum de

réserves., veelene
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Le probléme devient différent lorsqu'il s'agit de

o
£

1'affrontement de ceux conceptions du monde - aiffrontenent qui peut:
8tre rormulé théorigquement sans existence pratique, ou qui posséde
une existence pratique antéricure 2 toute formulation théorique.
Dans 8 interprétation sux le naissance et les conditions de cette
naissance, Niectzsche formule 1'existence théorique du christianisnme
avant que celui-ci ne devienne un éveénement historique. Tous les
textes sur 1'origine du christianisme %raitent ¢'abord de 1'esprii
du cihrvistianisme comme éveénenent historique. Cette maniére ce trai-
ter d'un probléme proceéde de la néthode généalogique gui est 1l'art
de lire, de reconnaitre des symptdmes : Nietzsche identifie l'esprit.
préexistant - du christianisme dans le paganisme antique., Il fonde
son argumentation sur des mcacifications quant aux concepiions cu
monde moral des grecs et des romains, modifications liées & l'entrée
des masses populaires dans 1l'aréne politique, de sorte que 1'émer-
gence du christianisme, c'es$t 1°émergence c¢e valeurs et d'idéeaux
au nox desquels et pour lesquels les masses grecques et romaines
s'opposeront aux classes dirigeanies et 3 leurs justificacions
iaéologiques., C'est 1'émergence d'une nouvelle interprétation 7Au
monde en opposition au paganisme : ‘‘Ce qui surprend dans la reli-
giosité des anciens grecs, c'est 1'exubéranie reconnaissance doat
elle dévorde ; quelle noble humanité que celle qui adopte une telle
attitude en face de la nature et de la vie ! Plus tard, quand la

populace devient prépondérante en Greéce, la crainte envaphit aussi

f

e
}

V4
€

¢

ait le christianisme qui se préparait” (PBLi, § 43).

e

la religion § ¢
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Grfce aux textes, 11 est possible de situer au plan

nistorique ies moments de cette préparation au christianisme chez

RPN 4
LR

lors #u déclin c¢e 1'imperium

=t

Y

les grecs, ei qui s'est fait réa
romanum, puisque "le christianisme fut le vampire de 1'imperiunm

romanum'" (AC, § 58).

il e fait véférence 3 Epicure dans son effort phils-

%2}
-

o]
ft

sophique, pour déraciner la croyance assez vépandue a son époque,

aux tcurments infernaux (A, § 72), & 1'idéec de la faute, au chl:i-

- v

ment, & 1'immortalité, aux cultes soutierrains :"... l'on saisira c=
qu’'Epicure a combattu, non pas le paganisme, mais le christianisnme,
je vevx dire la grangréne des fmes nar 1'idée de la Zaute, du
chidtiment et de 1'innortalité. 11 combatiait les cultes souterrains,
tout le chvistianisme latent ; nier 1'imnortalité & 1'époque &tait
déja une vériteble récdemption™ (AC, § 53). Cette référence a 1l'entre-
prise épicurienne de purifier toutes les représentations confuses

et superstitieuses, afin que puisse &tre entendue '"'la voix de la
raison et de la philosophie™ (O0Sii, § 224), cecte véférence, nous la
rencontrons déja aux paragraphes 58 et 72 d'Aurore. Nietzsche y
déclare que le christianisme en tant qu'état psychologique, est

une grande protestation populaire contre la philosophie (celle des
sages dont Epicure est un exemplaire) qui avait déconseillé aux
hommes les affections : amour de Dieu, crainte de Diecu, foi fanati-
que en Dieu, espérance la plus aveugle en Dieu (§ 58). Breif, ce que

combattait Epicuve et qu'il a consigné dans sa re i
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N

( §§ 124 - 125), c'étaic la croyance auXx outremondes qui était e
tagon consubstantielle une mise en accusation ce l'existence ter-
restre, cn méme temps aque des forces (grandes individualitéds, libre
esprit, type du malftre...) qui l7affirment (12). I1 convient, A ce

le

s
O

niveau, c¢e faire la cifférence centre cette philosophie du ile si

avant J.C., cette sagesse positivenent jugée par lietzsche ¢t la
philosophie antérieuree - celle de Socrate;ct de Platon - 4d'cl
procédera ce que, dans l'histoire de lz shilosophie, 1'on nomme
1'icéalisme. I1 s'agit, conpris a la maniére ce Nietzsche, de sys-
témes d'idées qui créent une volonié tournéec vers l'affirmation Zu
néant, des valeurs supéricures. C'est ainsi que pour Nietzsche,
entre le platonisme et le christianisme, il n'y a qu'une différence
d'époque puisque cfest le méme état psychologique qu'on rencoantre
dans ces deux doctrines. L'une prépare 1'auvre, Alors, la pailosc-
phie contre laquells proteste le christianisme excepte le platonisne
a l'usage ¢du peuple. Ce oui a comme sens : Platon est un précurseur
cu christianisme. Le § 344 du Gai Savoir dit que la ""foi chrétienns
... Tut 2ussi celle de Platon, vour qui le vral s'identifie 2a Nieu,

et toute vérité est cdivine'.

(12) Les icées essentielles d'Epicure concernant 1'anrds-mort sont
défendues dans sa Lecire 3 [iénécée, §§ 323, 124, 125. Tout sor
effort était ce faive comprendre aux houmes que l'aprés-mort
ne les concerne pas, que les ‘"dieux ne se seucdient- pas des
affaires des iiommes et ne sont cue les plus beaux procuits du
hasarc ; et Nietzsche récupdre 2 son compte cette idée de dieu:
conme exenplaires ocu nodéles des hommes (HTH, § 114).

La crainte des tourvrments infernaux était trds vive du
temps d'Epicure (Ii¥eszidcle avant J.C.). Elle 1'était moins
cans la Greéce classique du Ve siécle. A la place de la théolo-
gie astrale des platoniciens (les astres sont assimilds A des
dicux), les épicuriens opposérent 1'image de dieux vienheureux
résidant dans des intermondes et dans une parfaite indépendance
par rappoxt¢ aux arfaires des hommes. Le sage épicurien asnire

cette indépendance (autarcie). )



Le comtbhat e Nietzsche contre le ciuristianisime est

donc un combat qu'il convient de situer et ce conprendre dans cewte

seule instance protlématique : que valent les valeurs dans le »ro-

cés de leur production »ar 1la conscience huraine au cours de son
histoire ? Car, manifestement, 1'histoire humaine, l'histioire de
conscience humaine, c'est, pour Hictzsche, 1'histoive des vaieurs
et essentiellement des valeurs du caristianisme. Hietzsche interv

de fagon critique Gans cette histoire quana, rvomipant avec la

matigue du rapport entre la valeur {morale) et l'action du suje:

individuel - théme de 1'éthigque philosophique - il se prepose, comnc
1 (3 b

il le dit dans 1l'avant-propos de la Généalogie de 1a morale (§ 6),

Ge transforner nos certitudes morales en hypothdses, ce metixe en

guestion la valeur des valeurs (morales). Dans cette perspective-ci

la voie suivie paxr MNietzsche consiste 3 identifier, 3 metire 2 nu
ce qui, pour le sens commun, semble aller e soi, A soupconner ce

qui esi ¢éjd et définitivement considéré comme résolu et acquis.

C'est cans la logique de cette voie - qui est 3 la fois généalcgique

t historique - que NHietzsche se heurte 2 1'univers sacral &7od

procddent les valeurs du christianisme ; ceci conduit, en définitive,

au mirnage {4 l'entreprise nihiliste) de noire croyance A un monde
transcendant - ce qui, dans le langage de Hietzsche, est cénonmé

le Néant (Gli, dissert. iII, § 28),.

C'est, selon cette procécure, que Hietzsche identi

z

dans l'univers pafen gréco-romain, 1'évaluation proto-chrétienne

(les trois derniers siécles avant 1'avénenent du christianisme)

coed e

nu

Tie,
9
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comme étant une évolution modificatrice des conceintions du monde

1

“,e christianisme avait menacé la vie <'un genre de péril entidre-
ment nouveau et illimité, en méme temds qu'il créait des sécurizés,
des jouissances, des réconforts et des appréciations toutes nouvelles
ces cnoses” (4, § 57). Pour Hietzsche, ce gqui pren< fin avec la
nort des dieux Gu paganisme gréco-ronain, c'est une conception
éu monde affirmative, dénudée de tout ressentiment (HTHI, §§ 111,
114). €Ce qu’ prend place, ce sont les vealeurs du néant : salut de
1'ame (AC, § 43 .paradis, ch&timent éternel.., (2, § 45), attente

du Récempreur (HTHi, § 132 ; Gli 1, §§ 9 - 15 ; G4 2, § 7), invention
du péché par le dénigrement et la négation de la vie (AC, § 56,
“"au-deld en tant que volonté ce négation de woute réalité” (AL

6230

Lorsque Hietzsche examine ce changement dans l1ss
concentions du monde, il décéle 1'émergence lente 4'une ccrtaine
idéologie qui servira, dans l'optique de son interprétation, de
point de ralliement aux opprimés ae toute espeéce, aux médiocres de

toute cspeéce, aux mécontents et aux malacdss de toutie espéce...

bole

contre la noblesse politique et son icéal, contre les exceptions

P

t le¢s privilégiés, contre 1'instinct naturel des &tres bien poriants

[$

[

8,

o
iy

et heureux (VP Li, trad. A. Henvi, Paris, liercure de France,

Pp. 201, 204), Aux valeurs créatrices vont se suostituer les valeurs

'D\
u

ves par 1'inhibition morale des castes aristocratiques
régnantes, L2 victoire é¢ la morale chréticnne - celle de 1'honme
du commun, la haine Tchandala qui, pour iietzsche, s'incarnera ¢n

conlons
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A o s S s o~ k] - pd , . vy 4 X
1'apbtre Paul - cela signifie, a fravers le Proces AU ressentiment,

de la mauvaise conscience et de 1'idéal ascétique tel qu'il est

»

exposé dans ie ¢ rale. cue les valeurs de vie

antiques ont été détiruites et remplacées par la nouvelle table des

[

valeurs carétiennes. Les maitres (ou les forts} finissent par se
considérer comme mauvais et par conczvoir leurs valeurs sous l'angle
des opprimés : la conscience ée soi et <u nonde devient désornais

une mauvaise conscience de soi et du monde.

Faute de ne pouvoir changer les lois Gu monde, la
nouvelle religion en émergence change les termes ainsi que le sens
des termes du rapport de 1'homme au monde. Mietzsche, pour cela y
dévoile un esprit de ressentiment, cCe vengeance, donc de faiblesse.
C'est pourquoi , la morale qu'elle a fondés est appelée par llietzsche
une morale des faibles, de ceux dont la volonté fait le 9roceés de
l'existence faute de n'avoir pu accorder le nmonde a leurs désirs. Ce
travail de retournement des valeurs, lliectzsche en percoit les moti-
vations autour de l'angoissante question ée la souffrance humaine.
Car, se demande HNietzsche, pourquoi sousffrir ? (GM 3, § 238). La
morale chrétienne a cdonné un sens a la soufrfrance : "1'honne, le
plus vaillant, le plus apte & la souffrance de tous les animaux, ne
rejette pas la souffrance en soi ¢! il 1la cnerche méme; pourvu qu'on
lui montre la vaison d'&tre, le pourquoi de cette souffrance. Le
non-scns c¢e la douleur et non la douleur elle-méme est la melédic-
tion qui a jusqu'd présent,pesé sur 1'humanité - or 1'idéal ascétique

lui donnait un sens. C'était jusqu'3 présent le seul scaus qu'on

Y S
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lui et donné ; n'importe quel sens vaui mieuX que pas ce sens cu

tout... L'interprétation que 1l'on donnait a la vie... £it voir

toute souffrance comne le chitiment d'une faute... Mais malg;

cQ
o)
(s
(@]
o
-

v

elle apporte 3 1'homme le salut, 1'homme avait un sens; 11 n'étaizt

ius désormais lé feuille chiassée par le vent, le jouet <u hasard

G

telligent, #u non-sens, il pouvait vouloir aésormais quelaue

[N
[
s

1 s
chose - qu'importait <'abord ce qu'il vouleit, pourquoi, comment
plutdt telle chose qu’une autre : la volonté elle-méme était dCu

moins sauvée''.

Par 1'intevrvention d'un monae de la vérité plus pro-

=

fond que tout autre nonde, par l'intervention de nouvelles sécur

de nouvelles jouissances et de nouveaux réconforis, “1'on préfére
infiniment souffrir et se sentir par 13 supérieur 2 la véalité

(par la conscience de s'approcher ainsi de ce monde plus proZond
de la vérité) pluibt que dGe vivre sans scufirance mais aussi sans

ce sentiment de supériorité" {AC, § 32).

Le christianisme, en tant que docirine d'une nouvelle
mani¢re de vivre nos rapports au monde, est donc une idéologie - du
imoins sa ioanction est, sous ce rapport, idéologicue. Le changement
qu'il aura opéré et que Nietzsche pergoit cans sa période de latence
(pendant les trois derniers sidcles de 1'Antiquité) porterz, en ce
qui concerne le probléme du nal ei de la souffrance humaine, non
pas sur 1la cause, mais sur 1'effet sur noire sensibilité. La nouvelle

aoo/uhc



table des valeurs changera notre jugement suv les faits cde noure

4y

vie - par exemple : '"Dieu chitie celui qu il(gfmg” (HTD 2, § 108).

I,a souffrence humaine est alnsi signifide
rance des valeurs nouvelles. liiecux - ce qui est une ucuveauté - zlle
sera, dans l'insiance interprétative, approiondie, et 4ans le conaine
de la praxis de la foi, psycnologiquenent rendue plus supportable -

gens l'eswoir de la conire-partie transcencante.

Lorsque Hietvischie traite des emprunis culturels du
christianisne, il montre que, dans le monde gréco-romain, préexis-
taient tous les éléments adéquats dont cetie religion s'emparera
pour asseoiir son univers moral eiu déterminer ainsi de nouvelles
orientations & la volonté humaine - a la volonté du HNéant. Dans
l'anzlyse cde ietzsche, le charistianismne eerait la quintessence
de la culture antique en dégénérescence, 1'éclosion d'un état psycho:
logique dans un univers grec disloqué sur le plan éthico-philosopi:i-
que avec lez aultipliciité des doctirines, politique avec 1z £in de la

Cité en laquelle se reconneissaient les citoyens, social avec lz
discrédit des valeurs moreles. Du cdté romain, nous assiscons - ¢t
Hietzsche 1'a noté - 2 la fin de 1'imperium romanum. Le contexies
celuil de ces cultures morbicdes - était donc favorable au chvistianis-
ne. En celui-ci, 1'antiquité gréco-romaine a pu survivre en iui

.

léguant des é1éments aussi déterminants de sa conception du monde.

it"ézait 1l'assimilation de ces éléments, l'anticuité gréco-romaine

J

n'zurait pu survivre : "Le christianisme a dt aider contie son gré

coolous
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3 rendre iummoriel le monce antique’ (0S5, § 224;. 11 est fai:
mention également de cette survie culiurvelle au cébut du teute o

Hietzsche ¢it que 1'on vénérera la =rancuille communzuié chrétien-

ne et on lui sera reconnaissant ¢'avoir envaii le sol gyéco-roiain.

La plupar:t res lommes neissaient en ce temps-12 avec 1'Zme assouviz,

avec les sens ¢'un vieillard @ auel bienfaic c'érait de renc

Sirirer

ces &ives qui étaient plus &ne que cords et qui semvlaient réaliser

[

cette icée grecque <es ombires 4u Hadls ¢ “es fornes craintives et

bégnignes awec 1l'exnectative

fo]

fralo*es, glissantes, striculantes et
et une y.e neilleure, ce qui les avait rendus Si moestes, leur
avait donné une patiente Ffierté e:v un ménris silencieux (CA., § 72
AC, § 58),

Dans c'autres textes, nous rencnntrons ¢'zutres &1é&-
ments ¢.'origine pafenne intégrés au charistianisme. La plupsri sont

consignés cans des textes d'Aurcie et of

v f£in {u nonae

.

(A, § 71 ; 0%, § 224), tourments infermeux, eafer, inmorialicé
(A, § 72 5 RS, § 58), damnation éternclle (A, § 72), jugement

dernier (A, § 71).

-1 convient de souligmer que tous ces élénents, toutes
ces notions qui servent cd'avticulatvion 2 1'eschatologie chrétienne

sont consi

érés par Hietzsche comme é¢rangers A la Boane nouvelle.

C'est ce qui ressori de son ana lyse du type Jésus, celui qui n'au-
rait <onné 3 ses disciples que des conseils pratiques pour un mocde
Ge vie uniquenent terrestre. Pour Hietzsche, 1'outremonde est une

coel e



invention hallucinante de 1'apdere Paul (A, § 72 ; AC, § 38).
De 1'Eglise chrétiennc dont celui-ci serait le fondateur, Hietzsche
dit gu'elle esi “une encyclopédic de cultes et de conceptions

primitives des provenances les plus diverses" (&£, § 70 ; AC, § 37).

Par exemsle, les §% 72 4 Aurore ot 53 e 1'Antéchrisc font allu-
sion aux cultes de Iiithra, 2'Isis et d'Osiris - de méme qu'au
§ 224 4’ est rapportée la croyance

\

a Hadées.

Héanmoins, l'avantage cu christianisme par lecquel il
semble aue le judaisme - plus précisément 1l'esprit du judaismec -
soit pavyvenu A sa derniére perfection (AC, § 44 ; Gli 1, § 8), cet
avantage réside dans son universalité. Il s'adressait & toutes 1les
variétés de races, de cultures et de nations. Il en était 1'héri-
tage ! ... le paganisme universecl de ses coutumes (qui) est A
la base de la diffusion de cette religion mondiale ; ses idées
surannées a la fois dans le monde juif et le monde hellénigue,
ont su s'élever d&s le départ au-dessus des particularités cu des
subtilités pationales et ethniques comme au-dessus d'autant de

préjugés’ (4, § 70).

Ainsi, Nietzsche montre comment s'est opérée 12 lente
mentée de la jacquerie de 1l'esprit sous 1'impulsion de 1'apbdirve
Paul. Sclon Nietzsche, le génie ce Paul aura éié d'avoir pu ras-
scmbler ces cultes socuterrains de toute espéce (AC, § 58). Celui
du pré&tre paulinien et de fagon péndérale de l'aristocratie

oeolons
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A

ftrise et une fechnigue implacable

D
o

sacerdotale sera, par une AC

de la wsychologic de la comviction, de la croyance, de les inculquer
3 A : . [ S e . ‘é T -~ cli 1

aux maesses jusqu'd ce que celles-ci trouvent «esovmais em iecs 1la

justification de leur existence.

feet

nc

Y]

air, conzormémeni A 1l'cpiicus des texies, le

phénonéne du christianisme s’'enracine dans un double emprunt :

L'anciquité gréco-romaine ¢ans les derniers siécles d=
son effondrement militaire et culfurel, ce qgui, cans 1

la décacdence des valeurs ariscocratiques-

for
[ay)

¢e Wietzsche, correspond

&1

celles cu paganisme classig - et 1'émevrgence des 'valeurs du

=
(@]

1A

déclin” dans lesquelles Nietzsche voit la préfiguration Ju christic-

nisme. Ces valeurs cu aéclin que Hietzsche identifie comme valeurs
¢e la populace (PBli, § 49) c'est-3-dire des valeurs 1iées & la cro-
yance aux eunfers, aux tourments iniernauX, apparaissent comme la
transposition dans l'outremonde de la souifrance humains et dae le
niscére morale e 1'époqgue. Du moins telle est l'interprétacion qu'en
aonne Hietzsche., C'est pourquoi, dans le coniexte général de la

généalogie de la morale, 1'émergence des valeurs cdu déclin est ia

premi¢re transvaluation des valeurs. Cctie ow&ration aboutit 23

des valeurs par lesquelles 1'outre-nconde

4 . < .

cise que cans le contexte topologi-

est inventéd. Cette

C‘-l
[N
o]
=
d
=)

gque, ceux qui désespeérent de la vie, ceux qui sont gagnés par le
pessimisme e la faiblesse ne se sont pas pour le moment constitués

ceilens



ocn une classc - ou caste - qul s'opposcraitc & une autre classc et
cul visersit A} imposcr ses propres valeurs, 2 les mondialiser., Ceo
a

qui leur nanque : un principe dfuntfication ev unntd. Le chris-
tianisne leur anperiera 1l'arguncnt Ldéologique <o cette unitd ot Ce
cette unificztion. C'est alors - et c'est soulement 4 ce moment 13 -
que 1'histoire auv sens u Hihilisme prenava son poini de aépart

¥

¢lle sera 1'expression ¢u "triompiic de la morale de

]

en tant qu

1'hommc du commun’ (Gi, §§ 9, 16} dont les icéologiles politignas
seront ras procuics et les révolutions des manifestations concrétes

(P2li, § 62). A la lecturc des textes, le cunristianisine se préscnte

A

P

ainsi comme étant lz vérité - la vévélaticn - c¢u paganisme gréco-

romain déclinant (&, § 72 ; OSii, § 224).

Le second aspect d¢e 1'emprunt Cu christianisme, <'ost
le judaisme., Je celui-ci, le christvianisme sevaitc la “dernidre pew-
fection” Yultima retio (AT, § 44), car, étant né de racines judaf-
ques et intelligibles seuvlement comme une plante de ce s56l, ains!
que Nietzscho 1'ecxprime (CCI, p.63), x1 lui a enprunité ¢ la nlupawy
e ses concepis et principes moraux (Dieu, jugement cernier, pécLé.
nainavion, cdichotomie movale bien/mal, bon/mauvais etc...(AC, § 44 ;
Gii 1, § 16)), sa cynamique, c'est-2-dire l'esprit c¢e vengeance cvu
ce ressentiment (Gii 1, § 10), lc besoin e cominer e a'inposer ses
propres valouws aux auires, c¢tc... (AC, § 44). Touze 1la verspective

n:zetzschéenne de 1'histoire du nonde - cdont 1'0ccident seraitc lo

o

noyau dynanique - se véduit A cette vision morale du christianisue

i1 1 ¢ [P ~ AR - . - e e - -
(Gli 1, § 16). L'on conprend d&s lors que l'analysc généonlogique e

oao/e-u



- 124

ée la nmorele ait mis 1l'accent plus paviiculidéremen? sur “le virus®

isseriati

sraite de "la haine ventwée des juifs" (8 7)., Ce judaisaticn cu

christianisaticn de Rome (§ 9J, ¢ méme qu'il est question cans
Zarathoustra c¢u cieu ae Rome cevenu juix (ia "Dialcgue avec les

¢ consiceérc le pcunle

rois) ; le § 10 ce 1la

juif comne un peuple vindicatii, nt par licspritc e yessentinent,

Ainsi donc, si le christizuisne a e¢mprunté au nondc

7

gréco-vomain cuclques unes de ses structures diexplication Cu nhoncw

telles que l2 croyance & 1'enfer et aux tournents infernaux (13,

cu judaisne, il a vepris ls psyciiclegice ce la croyance, e la convic:

tion et de l'organisation @ la probidnmaticue de 1'histoive prenc
ici son commencenent dans la transvaluation des valeurs du cavistia

nisme. Ve cotie transvaluation, 1'effectuation s'opére en tant que

“souldvemcn® fes csclaves dans 12 morale” avec les juifs (Giiz, § 7
PBil, § 46). Do ce souldvement, a2nc8tre ces swuldvencnts vopulaires

ceol s

(13) I1 ne s'agit pas, de toute évicdence, ce vérificer los iddes Ao
Hictzscue on les conirontant aux texies vibligues stricto sqast
car ci, conme cans beaucoup ¢'auires cas, 1'analysec <u thdne
n'est qu'une occasion au service ce points de vue personnels.
Du reste, ce point de vue-ci est Faux puisque les no:ions
G'Enfer et de tourments inLernauy senit ces expressions e ce
qui ¢ans 1'Ancicn Tostanﬁnu fidsignait le Schéol <es Hébreux.

1’ e,L"JalonL de 1'Hadés cns GTCCJ. Cr N etzscine dit gue 1o
christianisne (lc Houveau Tescancnt1 1'2 emprunté au papganisuc
grec (OQH § 224) Le Cchéol, c'étaix 19 SéJOLT fes n0Tis !
Paracis (s‘il nésigne le sein &'Abraham et des croyants) ; lict
Ge touriients (ou vont les Inerw oyautsy en stiendant lc jwqeucn:
cernier. be néme, la géhenne a &té conprisc par Ii icuzscice ce
fagon littérale ¢t non syavolique : la géhenne (Gi-Hunnon =
vallée de Winnonj é+wait, nous cii- on, un lieu au sud c¢e Jérusa-

lem ol Ies jdcldires sacrifiaient des enfancs on 1°honneur 6o

leurs dieux, S/luolLouenoh s € terme désignera cans le Houves

Testament un chétiment éterncl (HT S : 22 ; lic 9 43 - 4y

ou un lieu de malédiction pour ceux qui conberaient sous ia

concamnaiion e Lieu,
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de notre temps, le ressentiment est le moteur : "La révolte des
esclaves dans la morale commence lorsque le ressentiment lui-méme

devient créateur et enfante des valeurs' (Gli i, § 10].

Le christianisme commc évdnement sans précécent dans
1'histoire de 1'humanité, est cette ''encyclopédie de cultes et de
conceptions primitives (A, § 70} ; ensuite, il est la quintessence
du judaisme (14). Nietzsche znalyse ks raisons pour lesqueclles le

christianisme, religion tardive, a pu supplanter les autres :

AT

(14) Gl 1, § 8 :+ "Or, voici ce qui s'est passé : mur le tronc de
cet arbpre de la vengeance et de la haine, de la haine judalque
... sortit quelque chose de non moins incomparable, un amour
nouveau, la plus profonde et le plus sublime de foutes les
formes de 1l'amour : - et d'ailleurs sur quel autre tronc cet
amour aurait-il pu s'épanouir ? ... kais que 1'on ne s'inegine
pas qu'il se développa sous forme de négation de cette soif de
vengernce, comme antithése de la haine judaique., Non, tout au
contraire. L'amour est sorti de cectte haine, s'épanouiSSant
comme sa couronne, une couronne triomphante qui s'élargit
scus les chauds rayons d'un soleil de pureté, mais qui, deans
ce domaine nouveau, sous le »&gne c¢e¢ la lumiére et du subline,
poursuit toujours encore les némes buts gue la haine...Ce Jé-
sus de Nazareth, cet ¢évangile incarné de 1'amour, ce "'sauveur”
qui apportait aux pauvres, aux malades, aux pécheurs, la béati-
tude et la victoire - n'était-il pas précisément la déduction
dans sa forme la plus sinistre et la plus irrésistible, la
séduction qui devait mener par un détour A ces valcurs judaiques
34 ces rénovations de 1'idéal ? ... N'est-ce pas 1l'occulte
magic noire d'unc politique vraiment grandiose dec la vengeance,
d'une vengeance prévoyante, souterraine, lentc 3 saisir ct 3
calculer ses coups qu'Isra¥l méme a G0 renicr ¢t mettre en
croix, & la fece du mcnde, le véritable instrunent de sz ven-
geance, comme Si cet instrument étalu son ennemi mortecl, afin
que le "monde entier''; c'est-3-dive tous les ennemis d'Israél,
eussent moins de scr upules 3 mordre & cct appdt ?...I1 est
du noins certain qu'avec sa vengeance et sa transnmutation de
tuates les valeurs, Isratl a tOUJours triomphé de nouveau sub
hoc signo, de tout autre 1déaln de tout idéal plus noble"
GM 1, § 16 : "Que 1'on songe plutdt devant qui au-
Joura 'hui & Rome méme on se¢ courbe...et non soulenen. A Romne,
mais sur toute une moiti¢ de la terve, partout ol 1'homme est -
domestiqué ou tend & 1'8tre - devant trois juifs, on n¢ 1l'ignc-
Te pas ct devant une juive (devant Jésus de Nazarech cevant
le pécheur Plerle, devant Paul qui faisait des tentes et devant
la mé&re du sus-dit Jésus, nommée larie)". |
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Premidre raison @ cette rveligion s'est, dés le départ,
affivnée comme religion de tous les hommes, comme substratum de
toutes les velcurs supéricures : "ses idées, enracipées i la fois
dans le monde juif et le monde hellénique, ont su s'élever, dés le
départ, au-dessus des particularités et des subtilités nationales
et ethniques comme au-dessus d'autant de préjugés” (A, § 70). Auire
ment dit, 1'émergence cdu cnristianisme est celle d'un nivellenment
des cifférences, c¢'une refonte des sociétés antigues fondées sur
les inégalités et les antagonisnes des classes et des castes. Les
gagnants dans cette tramsvaluation des valeurs antiques, ce‘seront
¢e facon immédiate les couches dominées dans le systeéme aristocra-
tigue, de sorte que, dans 1l'opitique ce Nietzsche, le rassemblement
ces premiers chrétiens fut celui ¢'individus animés par le désir
ce wvevanche sur le systeme. Au fnoyen c¢u christianiswe, ils cherche-
ront 2 venverssr 1l'ordre cdominant. La nouvelle religion qui prenait
son essor était, dans 1l'esprit comme dans la forme, une rcligion
man:festcment populaire et populiste.

Deuxidéme raison : lec christianisme, contrairement
au relativisme tolérant des rveligions palenmes, revendiquera 1'ex-
clusivisme quant a la pratique veligieuse et au salut de 1'ime
(Git i, § 14), quant & la manidre dont 1'homme est appelé désormais
a assuner son destin., Dans Hiegzsche, Heidegger note : “La doctrinc
cnréirenne n'entend pas transmetire une connaissance de 1'étant quan
a savoir ce qu'il est, mais celle de sa vérité propre qui en est

une de salut”. (Ty» p.282) R AR
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Avec 1'expansion du christcianisme, on assiste ainsi a

<

12 mort progressive des dieux des veligions pafennes exprimés dan

a
leurs linites nationales et ethniqgues.,

- Troisiéme raison : l'avantage cu chrisiianisme st
situé par Nietzsche dans la puissance de sa norale. Or, pour lui,
tous les problémes 1iés aux notions fort et faivle, esclave et
maitre, transvaluation, victoire, etc... sont chargés ce signific
tion, pour l'essentiel, morale. L'uistoire de 1'humanité elle-nén
ne se comprend que comme histoire de ce que les textes icentifien
a des valeurs du déclin; c'est-a-dive supraterresires cenracinées
aans le christianisme. Rien cde plus conforme & la conception niex
chéenne de 1'histoire, puisque "'le meilleur moyen de mener 1'huna
té par le nez, c'est la morale™ (AC, § 44). D'abord parce que cel
ci dicte des conduites aux hommes. Ensuite - ce qui est une théma
tique nouvelle - parce que la morale (qui est ici évangéliguec) es
une morale Zite du ressentiment (15). C'est pourquoi, avec l'avin.
ment. du christianisme, a la simple topologie morale des religions
palenncs s'est substituée l'affirmation typologique, leaquelle a
pour sens : seuls sont "bons’, sculs seront "sauvés' ceux qui
reconnaliront et s¢ soumetiront cdésormais & la doctrine chrétiennc
du salut inscrite dans la nouvelle table des valeurs (Gis 1, § 14).

-un/veo

(15) Le¢ Ressentinent désigne un sentiment réactif de haine, de dés
de vengeance du faible a l'encontre du fort. Le ressentinent
transnue les valeurs, 1' 1ﬂphlSanC6, la misére, ctc...considé
vés comme des qualités : “Les nisérables sceuls sont les bons
les pauvres, les impuissants, les petits sceuls sont les bons
ceux qui souffrent, les nécessitcux, les malades, les difforr
sont aussi les seuls pieux, lcs sculs bénis de Dieu...par co;
tre, vous autres, vous qui &tes nobles et puissantis vous &te:
de toute éternité les mauvais, les cruels, les avi&es.,.et
éternellement vous demeurcrez aussi les réprouvés, les maudit
les damnés™ (GH 1, § 7 : voir aussi les §§ 10,11, 16 ; A, § 7
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Cfest parce qu'il est animé du ressentiment que, pour
Niefzsche, le peuple juif, peuple sacerdotal par excellence, =2 eu
raison de la domination vomaine. Par un acte de vindicie essentiel
lement spirituel, il est parvenu a opérer la tranmutation de toutes
les valeurs. La Judée a fini par vaincre Rome (A, § 71 ; Gii i, § 1¢)
clle a2 atteint par la voie détournée du Sauveur “le dernicr but de
sa sublime rancune’ (GM 1, § &). Rancure contre tout ce cui nc fair
pas partic d'elle-méne, c'est-a-dire ses convictions ; raancune qui
englobe dans un secul scntiment Roine, le monde et le péché (4, § 7{)
rancunc contre ceux qui sc donnent 2 eux-mémes leurs valeurs, conive
les instinctis affirmateurs d'une vie forte... La rancune, qui est
1l'esprit de vengeance ou le ressentiment en acte, est l'attitude
des dominés, celle de ceux qui utilisércnt le christianisme conne
moyen (ou prétexte) pour justifier leur réacticn contire la domina-
tion. Ainsi se comprend 1'idée nietzschéenne selon laquelle le
Tessentiment serait le sentiment dominant chez les esclaves dans
le domaine de la morale. Il sevait le moteur de leur révolte (ou
soulévement). Pur mouvement réactif dont le dynamisme s'alincnte
d'"inventions hallucinantes" ! jugement dernier, au-deld, cdamnation
éternelle, triomphe de la justice, égalité de tous devant Uieu,
victoire du Diecu de justice sur les impies, etc... Le ressenciment
est la haine créatrice et génitrice de 1'idéal, “la hainc quil
transmue les valeurs"” (GM 1, § 8) et qui affirme les prérogsatives
du plus grand nombre, de la masse des é&éshérités aux dépens ces

prérogatives du petit nombre, des castes dominantes, eristocratiques



Des évenements historiques (Révolution francaise contre la nobles-
se des XVIie et XVilie si&cles, le lioyen-Age comme sursaut de
1'Antiquité paienne grécc-romaine...) ou des personnages histori-
ques (exemple : Hapoléon, "syntheése cde 1'iniwmain et du surhumain'
(GM 1, § 16)...) sont récupérés par Hictzsche pour servir d'illus-
tration & 1'oppesition des deux movales, celle de 1'affirmation
et celle de la négation, et au mécanisnc de 1l'cffoncrement e la
premidre '"sous les coups des inscincis populaires cu ressentinent’

(Gl 1, § 165,

Hietzsche identific 1'idéal moral jpar une analyse
diachronique de la réalité humaine - de 1l'existence humaine - qui
le fonde, plus précisément & partir de 1l'expérience malheureuse
de la vie gui engendre le ressentiment. ''Ce sont les malades et
les moribonds qui ont méprisé le corps et la terre, et inventé
les réalités célestes et les gouttes de sang rédemptirices ; nmais
néme ces poisons doux et lugubres, ils les ont empruntés au corps
et & la terre. Ils voulezient &chepper & leur misére, et les &toi-
les leur semvlaient trop lointeines. Alors, ils sc¢ sont pris 2
soupirer : “oh ! que n'y a-t-il des chemins célestcs qui nous
introduiraient dans une autre exiscence c¢t dans un autre bonheur!.

s et leurs sangiants

-

C'est alors qu'ils inveant&rent leurs expédien
breuvages. Ingrats qui se crurent ainsi 1ibérés du corps et de
la terre ! lMais 3 qui devaicnt-ils le spasme et la volupié de leur

extase ! A leur corps et & cette terrve' (APZ, Livre 1, "'Des

visionnaires de 1'au-deld"). veol oo



Son rappori polémique pevmanent avec la religion
chrétienne dont il fai:t la psychologie pernet de considérer
Hietzsche comme le pensceur critigue le plus profond dans le
donaine 4de la philosophie d'auiant plus que cette docirine
est pour lui la source de la modernité. Lz critique de la veli-
gion était 4 la mode en son temps, On pcui méme dirc qu'clle
&tait le point de départ de tuete cricique (contre le monde,
les systémes sociaux et idéologigues, etc...) : chez les pecascurs

de son temps, le rejet de la religion &tait la prémisse de 1la

-

désaliénation de 1l'homme en méme temps que les fondements de

1'humanisme sans Dicu.

I1 y a ainsi une position <e principe concernany
l'ovigine cde Dieu et de la religion qui apparente Hieizsche aux
philosophies critiques (cde la religion) de son temps. Hous avons
déja indiqué 1'ascendance feuerbachienne sur ses idées en ce
qui concerne la problématique de la liberté, laquclle tire sa
condition de possibilité et de réalisation dans la négation dc

Dicu.

nec/cou



C'est sans doute cette ascenaance, C¢ contact de

12

Nietzsche avec les écrits de Fcuerbach qui explique certaines

convergences entre lui et certains "feuerbachiens® du type de

—

Marx et Engels (16).

Dans 1'optique de 1'anthropologie c¢e Feuerbach - qui
est aussi celle de 17é&poouc dans le domaine des sciences sociales,
1'idée de Dicu n'est qu'une image inversée de 1l'homme ¢t cxportée

e

o

dans la “section” de 1'au-deld : Hictzsche lui fait pencoen

SR S

(16) Leurs propos sur l'origine de Dieu ¢t de la religion s'inspi-
rent nommément des sociologues dont lces idées faisaicnt
autorité, surtout liorgan ou Frazer. L'ascendancc philosopnhique
(celle de Feuerbach) renforce leurs convictions athéistes ct
antithéistes. Ainsi, suite 3 la thése de l'anthropologic
d'apreés laquelle 1'homme primitif pensait la nature par analo
gie au monde humain, de sorte que, par ul procecssus de spivi-
tualisation, les forces de la naturc devinrent des sujets, des
&tves doués de conscience, suite 2 cette thése donc, K. liarzx,
entre autres, dépage dans le Capital (T1 Ed. gociales, p.51)
les formes rcligicuses de 1'idéologic, 3 sevoir :

- la domination étroite de 1'homme sur la nature ;

- i'ignorance des mécanismes profonds de la nature et de
l'histoire

- 1'étroitesse des rapports des hommes entre eux ;

- 1'abscnce c¢'une division complexe ¢u travail.

“"Dans la région nuageuse du monde veligieux (...) les produits
du cerveau humain ont 1'aspect Lf@tres indépendants, doués de
corps particuliers, e¢n communication avec les hommes et entre
eux” (Le Capital, Tl Ed. Sociales, p.85)

F. Engels, de son cdté, met 1l'accent sur la notion dec reflet
que constituc, pour lui, la »cligion ¢t Dieu : "Toute recligion
n'cst que le reflet fantastique dans le cerveau des hommes des
puissances extérieures qui dominent leur existence quotiidienne,
reflet dans lequel les puissances terrestres prennent la forme
Ge puissances supraterrestres’’ {(Anti-Dllhring Ed. gociales,
P-353). Dans le § 1ii «<'Humain. irvop humain, HNietizsche traite
e ce rapport homme/nature avec exactement les mémes points de
vue que liarx et Engels. Chez tuus, le carvactére anthropomorphi-
que de la religion est mis en relief.



- 132 -

maniére explicite dans Des visionnaizes de 1'au-deld (et dans
¢'autres textes comme le § 44 du LP) . "Hélas mes frdres, ce dieu
que je créais était ouvrage &'homme (lienschenwerk) et folie humaine
comme tous les dicux™ (p.89). Au § 133 d'Humain trop humain, T.I,
Nietzsche fait mention de 1l'ethnologie comparée de son temps au
sujet de la fagon dont 1'idée de Dieu est née - étant entendu que
le concept de Dicu n'est ici intelligible que cdans 1'optique du
manothéisme judéo-chrétien c¢¢ non dans celle de 1'anthropologie
sociale et philosopnique ol Dicu désignait sussi bien le dieu du
monothéisme que celui du polythéisme. Du polytiiéisme, llietzsche
n'est point critique puisqu'il y considére la vie célébrée, renfor-
cée et non pas amenuisée. Le th®me dionysien en est l'expression
symbolique. Par contre, le Dicu judéo-chrétien en est la contradic -
tion et le prétexte de cette contradiction ; ''Hoyennant Dimu, on
a ouvert les hostilités contre la vie™ (AC, § 18), puisque 1'au-
deld est le produit d'une volonté de négation de toute réalité.
Avec Nietzscie, en confornité avec la méthode généa-
logique, il s'agit de rendre compte des infrastructures des notions
de Dieu ¢t de religion, s'écartant ainsi des arguties traditionnele
les de la philosophic. C'est dans cette optique qu'il se propose
de faire la réfutation historique de Dieu : “Autrefois, on cihcrchark
4 prouver qu'il n'y avait pas de Dieu - aujourd'hui, on montrec
comment la croyance en un Dieu a pu naitre ¢t 3 quoi ceite c.oyance

doit son poids et son importance : du coup, une contrc-preuve e

.06/0..
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1'inexistence de Dieu devient superflue’ (A, § 95). La généalogie
de la morale est le fruit de la volonté nictzschéenne de cette
réfutation historique de bieu, comme l'est, ¢u reste, son oecuvie
dans son intégralité. C'est 12 gue se cégage 1'originalité de
llietzsche par rapport aux auires pcnscecurs critiques de la religion.
I1 a eu une vision du phénomeéne veligicux beaucoup plus large et
plus complexe que celle des autres ; coci cxplique aussi gu'il 1'aitx
exaniné avec plus de sérieur. De ceci, il ressort que, pour Hictizs-
che, toutes les théories et les pratiques dans 1'ordre de la culiuwre
occidentale - laquellec se mondialise - sont des ombres portées de

la morale judéo-chrétienne : philosophie, politique,organisations
sociales; idéaux, etc... De méme, puisque la critique est toute
négative, tous les maux cont souffre 1'humanité sont, pour llietzscne,
imputables & la morale judéo-chrvétienne : “"Les hommes sont devenus
des créatures souffrantes & cause de leurs mcrales : ce qu'ils ont
acquis en échange, c'est en tuut et pour tout. le sentiment illu-
soire au'’ls étaient au fond trop bons ¢t trop importants pour cetite
terre ol ils ne séjournaient qu'en passant” (A, § 425). Par consé-
quent, la solution a la souffrance humaine cst aussi une solution
morale. D&s lors, la “théorie de la libération” est chez tlietzsche,
en opposition radicale avec celle des autres - ¢n particulier le
socialisnc qui congoit la religion comme secondaire dans le proces
de la lipevté., HNictzsche apparait ici plus feuerbachiien que ses
contemperains liarx et Engels dont la thématique de la liberté est

d'ordre socio-dconomique.

ceolens
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Chez Mietzsche, 1'idéal religieux, y compris Diecu
dont on en a fait le gcvant, tire son origine des contradictions

de 1'existence. 11 apparait : chez ceux cui sont dans 1'inquiétude

la suitec da'une erreur cans l'inter-

1

et le besoin (HTH, § 110) ;
prétation de certains phénoménes naturels. d'un embarras de 1l'intel-
ligence (HTH 1, § 110 ; 126 ; GS, § 15%J : chez ceux qui ont raté
leur vie (AC, §§ 5, 51, 58) ct qui envient ceux qui ont réussi la
leur (Gl 1, § 6 ; WE, § 116) ; parmi les »auvres (Cr.Ip"ceux/qgéu*
lent rendrve 1'humanité meillcure’, § 4) et les affamés (APZ, "'Des
tables anciennes et nouvelles’™ § 16 ; VO, § 184) : chez les opprimés
(Cr.I, p.63) et les mécontents (A, § 50) ; dans la peur et la
détresse (A, §§ 50, 72 ; AC, § 62), la douleur et 1'impuissance

(APZ : "Des visionnaires de 1'au-deld") : chez ceux qui sont las

(VO, § 263 ; A, §§ S0 - 71), désespérés et qui n'ont plus la force

ni la volonté d'assumer leur existence dmns son entier (en bien et

en mal, en joie et en douleur, dans la santé comme dans la naladie

( APZ, "Des visionnaires de 1'au-deld’™, "Des contempteurs du corps' ;
GS, § 347 ; Gii 1, § 6 ; VO, § 263) ; chez les malades (AC, § 52) ;
dans la folie délirante qui fait les proph&tes et les préires

(HTH, § 126 ; APZ, P 93) ; les débiles et les malvenus (AC, § 5) ;

les souffrants (PBI, §§ 61, 62 ; AC, § 201),

Résumons ces hypothéses nietzschécennes : dans 1'opti-

que de sa typologie, ceux qui sont sus nommés forment la classe

¥

(ou caste) des ''faibles’, des “esclaves de la morale'. I1 y a donc

ooo/-eo



une sorte de retombée idéologique cu siécle sur Hietzsche. Zlle

consisce 2 aborder la religion av double plan e son origine ct de

u

son impact, sous 1'2ngle é¢ 1'antagonisiie Ges classes etgde “acon

noindre,sous celui ce 1l'emprise psychologique des forces de 1la
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nacurc sur 1'homme. iais, tandis gque dans 1le
rn s

irréligicuses, les classcs dominantes tivent parti de la morale

religieuse cn s'efforgant d'y tvouver la justification ce 1l'czploi-
ration ¢e 1'homme par 1'honmme, - c'ost Uieu gui fait de cheaqgue

homme ce cu'il est -, chez Hietzsche, c'est plutdét la caste a2as

ifaibles, des esclaves de la ncrale, cui utilise la celigion pouv
renverser la domination (voir Généalogic oralet. Sous ce

rapport, Hligtzsche percoit le processus cc démocratisation qe

1'Europe, »nlus précisément, 1'aveénement ces masses populaires aens
1'aréne politique comme un mouvement qui consacre le triomphe Jinal
de 1'idéal moral rteligieux - de 1'iddal ascétique. La critique du
socialisme - en tant qu'il est 1'idéologis de la libération des
nasses ot des classes dominées, e= du fait qu'il est 1'héritier
direct e ce” iddal selon 1'optique de llietzsche - trouve ici 12
clé de sa comipréhension. C'est une position plusieurs fois affirnde

tans les textes. De 1a dorination de la morale chrétienne (anrd
auiellc elv iriomphé de la norale des maizres dans 1'Antiquité
grico-vomeine) & 1l'expansion et au triomple des idéaux démocratigucs
"L'égalité ZJes 4mes devant
Dieu... enfin devenuc vévolution, idée moderne ¢t principe de déclin
fe toute ovganisation soclale™ (AC, § 2. lliectzsche appelle ce

18}

principe : <e la “dynamite chrétienne'. veol e
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Dans 1'interprétation nietzschéenne, la religion
apparait ainsi comme un mouvencnt spirituel aniné beaucoup plus
par les servitudes cu credo que par l¢ sentiment de religiosité -
celui-ci écant 1ié 2 1a vclonté de dépassenment cde soi; 4 la divini-

Y - 7. A —n b3 -
, & i1'instay ¢ la

12N

T

otal

X

sation et au sacre Ge la vie dans sa
die ce la Gréce ancienne. Le mouvement chrétien <'est, selon
Hietzsche, le nouvenent ces rebuts, celu:i quil permnit au granc NoOnL ey
3 toutes ies vaoriétés de déshérités de la vie 4'éiendre leur

eupire (AC, § 51).

tt n e d nristia a e o
Dans cette analys iu ¢ s nisme sous 1'angl u

ressentinent, llietzschne falsifie, nien enisndu, encore une fois la

N
N
——

vérité historigue. Ainsi, lovsqu'au § 353 du Gal Savoix i1 dit que
"Jésus {ou Saint Paul) prcepagea sa doctrine chez les petites gens
Ge la province romaline', il ne peut s'agir que d¢'une falsificatvion

L3

¢'un événement historigue pour les Lesoins ¢'une thése philosophigue.

Cav, contralvement a cetuie affirmation, le christisznisme s'est

répandu plus rapidement parmi les gens cultivés et les riches (ex. :

Josepir d'Arimachée, un acduirateur Ffortuné du Christ - dont la

plupart des Aisciples éteaient 2 1i'abri du besoin).

Dans un chapitre du Crépuscule des idoles, Hietzsche

traite ¢e ce qu'il appelle c : j 13

en tanc que technique psychologique re la racération
des sens - qui abcutit & une inhibition des sens. Au § 4, nous

Y N
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lisons ceci : '"Tout naturalisne cans la niorale, c'est-a-dive tunute
saine morale, est dominée par 1l'instinct ce vie... La morale anti-
naturelle, c'est-a-dire toute morale qui jusqu'a présent a été

~ “ I4 z ’

enseignée, vénérée et préchée, se dirige au coniraire préciséiment

contre 1les instincts vitaux - elle est une condamnation, cantdt

O

secrdte, tantét bruyente et effroniée ce ces instincis... La vie

N,
T

prendé fin i3 ol commence .e Royaume de Dieu'.

Ce que Hietzsche entend par l'exprsssion "'saine morzle’
est la morale cans laguelle et a partir de laquelle il fonde son
1Géal contraire (gegen ideal) 3 17idéal éu caristianisme. Cet icéal,
ce désir de vie, qui exige le refus de la perspective nihiliste
de tous les outrerondes, c'est ce gui consiitue l'argunent essentiel
a pavtir duquel llietzsche développe sa pensée - en particulier <ans

La morale chrétienne - judéo-chréiienne -

est un accident dans la morale selon 1l'ordre de la nature ! dans les
sociétés préchréiiennes antiques, Hietzsche voit une période pré-
morale de 1'humanité (PBl:, § 32 ; Gli 2, § 7) ; cZans son projet de

la surhumanité, il dégage une conception supermorale. Dans les deux
cas d'existences, régne 1l'instinci de vie - qu'il convient de¢ ne pas
confondre avec l1'instinct de conservation. Il ne s'agit pas de
cinercher & conserver (la vie) mais 3 accroitre la volonté de vie

qui est volonié de puissance, ce qui exige de 1'homme qu'il mette
constamment sa vie en caager, en sacrifice de soi, puisque Hietzsche
- Zaratiioustra n'aine que “ceux qui ne saveni vivre qu'ad condition

ceol e
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de périr ; car en périssant ils 5 dépassent’” (Prologue § 4). liais

®

qufon ne s’y méprenne : vivre dangereUsenent, A¢ pas chercher 3 se
conserver et & vivre longtemps, cele n'indique nullement une vo-
lonté du néant, sous le mode ae la aéniréciation de l'existence., Jar
1'idéal instauré dans la transvaluation 2t la "loxt de Diev',

llievwzsche efface tous les horizons euxiraterrestires, tous les regard

wn

5

clexirancité et installe ¢ monde cdans la céréliction. La philosopiie

ni1sSses.

O

existeniialiste de 1l'honne sans Dieu a icil ses py

1

Le carzcidre de ce mon<de ein cérdélictoon, c'est d4f

o

“Tre

5.4
)

le monde «o i'nomne, lieu et produit dc sa volonté (vouloir = créer),

by

reflet ¢z sa puissance de création et de ses valeurs d'existence. Ce

D

monde gui est le monde de 1'homme, 1e monce c¢es civilisations forte

rd
9]

vilisations barbares @ Gii 2, § 7)., lec monde des

Leda

Ca
o

{(gui furent des ¢
grandes espérances, ces sentinencs 4'accueii, de fierié, de virilitcé
de conaquéte, de domination, de poss=ssion et de vengeance ; le rionde
de tous le¢s instincts propres au type humain le plus haut et le pius
acconpli ; celui ol régne I'amour de ia tevyre €t Ges choses terres-
tres (PBii, § 62 ; Cr.i, § 1) ; c'est de cc monde cévalcerisé, anémid
par le christianisme et son idéal, cont Hietzsche entreprensd e
rescituer le sens naturel. Restituer le sens cu nmonde, telle est

la manieére nietzschéeine de redresser 1'histoire, de nier 1'histoire
e 1'humanité. Or, 1'histoive, dans sa perspective critique, - 3 lui
Hietzsche -, a été jusau'a ce jour aninde de 1l'esprit des impuissants

{(Gli 1, § 7) - ies adeptes de toute morale qui met la vie R balance,

DQO/CGD



en accusation, particulidrement la morale judéo-chrétienne. C'est
ainsi que 1'histoire de 1'humanité étan: comprisc comme histoire
du christianisme, conc manifestement 1°'lhistoire ce la <&énaturation
des valeurs naturelles, des instincts, le redressenent tuéorique

h

que Nietzsche opére - la restitution du sens c¢e la terre - prend

(]

1z forme é&'un nihilisme intégral dans ce qui touche c¢ce aui a ét
jusqu'd présent consicéré comme un gardc-fou contre le retour 2

1'immoralisme.

Comment s'est opéré le proces judéos-chrétien de 1lsa
dénaturaiion des instincts ? Et pourquoi la morale chrétienne est-
elle devenue la morale du plus grand nonbre ? Ce sont la ces ques-
tions dont les réponses comnstituent l'articulation ce la critique
nietzschéenne de la civilisation.

Le procds que Nietzsche fait du christianisme et de
la décadence qui en est le caractére peut €tre compris également
sous un angle péaagozique. Des thémes tels cue L'avenir de nos
Ii “]- - (-v‘ -o- "

V2. s P b, o2 -

le Zarathousiyra pour ne citer que ceux-1z, sont pleins ¢'indica-
tions d'ordre pédagogiques. L'idée directirice de la thématisation

de Hietzsche peut &tre résumée comme suin :

La morale chrétienne qui a faconné pendant dix neuf

vooduen
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sidcles un type d'homme dont nous, hommes modernes, sommes les

0 . ~11h13 a4 nis le poids de la discipline
avortons sublimes’’ 2, de tous temps, mi e p isciplin
sur 1'extermination de la sensualité, des passions (CRI, p.40).

Le Sermon sur la montagne dont Hietzsche a donné cde £acon probable-

~ 2

ment Adélibéréde une comprdhension littérale, est fréquenment pris 2

:

X

témoin (par ex. VO, § 83 ; Cr.I, p.39) en particulier la formule
"si ton ceil est pour toi une occzsion de chute, arrachie-le”. De ce
point de vue ci, exterminer la sensualité ou les passions, ccla
revient 2 décentrer la volonté de vie, & transformer l'instinct de
vie en instincti du néant. La perspective du salut serait suboraon-
née, dans le christianisme, & la négation des sens, de notre attache -
ment au monde. Les trois dissertations de la Généalogie de la morale
3} travers les thémes du Ressentiment, de la Mauvaise conscience et

de 1°Idés]l ascétigue sont une éiude analytigue du mécanisme par
lequel la norale chrétienne - mr 1'intermédisire du prétre - a

travaillé 3 ia dénaturation des instincts, au retournecnent de ces

instincts conire le monde devenu une 'vallée des larmes'.

Ainsi, la pédagogie fondée et appliquée par la morale
judéo-crétienne n'est pas considérée par Hietzsche comme une écuca=-
tion. Car, éduquer, cela rcvient 3 Fagonner un type d'homme accompls
A4 élever en les développant, toutes les facultés humaines inhérented
A chaque individu. La pé&dagogie judéo-chréuienne, telle quielle est
comprise par Hietzsche, prend pluidt 1lss caractéres ¢'un dressage,
d'une domestication. Qufest-3-dire ? Que son objectif mejeur, c'est

ceol e
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ue

'h

faire de 1'homme un aninal soumis, docile @ “Ce que je veux dire,
E LR A¢-A 1 L. < " L e -7 13

c'est quc le christianisme a &té juscu & €C jouy la foxme la wnlus

funeste Ge lioutrecuidance c¢e 1'individii. Des hemmes gul n'détaicnt

anGs, Ni assez curs ponr avoily ie &yoit €e sculptey

l-'

ni assez gr

~

forts, 21 assez lucices
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1 homme, des homsies aui n'é ssez

pour accepter avec une sublinme abnégation la loi qui impose des

O\

échecs et 4des naufrages innombrables,; cdes hommes qui

s

>taient pas
asscz nobles wnour discerney les cdegrés veriigineux et les abimes

qui séparen: 1'homme de i'homme,voild ceux qui ont, jusqu'a ce jour,

z

& devant Dieuv'’, régi le sort Ge

f~te

avec leur principe de 17égal
1'Europe jusqu'ad ce qu'enfin ait été sdélectlionnde une race amenuiséc,

presque vicdicule, un animal grégaire, un &-re docile, maladif,

nééiocre ¢ 1'Buropéen d'auvjourd'hui’ {(Pnli,§ 62).

L'curopéen d'aujourd'hui - c'est-a-dire dans 1l'ordre

12}

de la nodernité ! 1'houme d'aujourd'huil en tent que subsiratuvn e
1'enseignenent des valeurs judéo-caréiiennes, en tant que produic

du conbat et de la victcirc de ces valeurs <u Héant (Dieu) sur les
valeurs d'existence affirmatives - cet homme, c'est celui qui se
profile en filigrane dans la partie desiructive de la philosovhie de

Hietzsche. C'est celui qu'il nomme, dans lz Prologue de Zarzuioustra

ol

of

"le dernier homme' duquel Zarathoustra 1'annonciateur des aurores
nouveiles - surhumanité - détourne & la fois le rwegerd ¢t le discours
(die Rede). Le thdme de 1'animal domestigque que llietzsche applique

au “dernier homme' qui est manifestemen” cclui qui revendiaue les

Y
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valeurs cémocraiigues ¢'essence évangélique, est fondé sur la iech-

nique ¢e ce qui est appelé au § 62 de PRan deld bi t nel "la
macé-ation des sens''y, ce oqul signifie : le renoncement av licnda.

C'est en renoncant au monde cue, selen 1'cotique de Uievzsche 3 1a

o

surce gde Ochopenhauer, le croyaznt trsuve ¢ans la religion le récon-

fort justificatif de sa scufsrance €PLif, § 61 ; AC, § S51).

Clest pour les mémes motifs que le grand nombre (les
peuvres, 1es nouwinds, etc...) Méritievs <émocrates de 1

sont insurgés contre les classes aristocraiigues
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et les puissants. De iz sorte, leur Tononcement au monce a la signi-
fication d'un renonceirent au monde doniné par ceul cui comnandent
et légiferent.. Flus précisérent, ce venoncenent ne signifie nul-
lement que le monde en soi - indépendamment 4des forvces qui 1'animent

Lol sl 4 v

et se 1l'appronrient - leur est <evenu inaiffdérent. Il signifie
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piuvtdt que leur volonté, aui a perdu 1l'ap
Gu mronde, chevche, par l'intermédiaive ¢u christianisme, 3 1'arracher
des nains des puissances dominatrices, 2 le détcrminey sous llempive
des idéauvx Gu christianisme. Au plan séculier, par l'intermédiaire

des revendications sociaies et démocratiques, les valeurs du chivis-

tianisme, dans la pevspeciive nietzschéenne., descendent ainsi du
ciel sur la terre et rendent possible et effectif le royaune de

Dieu sur la ierrve : c'esi le moment® historigue de 1'i1déal ascéilcue;
lequel momen appare

i
~
'S

épact de la compréhension de toute 1'histeire des temps mnoderncs

a e of o 00




51 cdonc lietzsche conqgoii 1'histolire des femnps ncdernes

comme e déploiement et 1'actualisation des valeurs judéo-chréiien-

bmd
o
(&)
p-

4
\\7\

nes. et dans la :iesuve ol, derriére Eaux, comme Gerridre les
actes, il percoit la volonté <de puissance comile gs55ence ve 1’ 3ure,

toute norale non natureile et/cu antinatuvrelle ne sauvalilt €xre

identifiable autrenent qu'en tant que Jelsification et nensonge !
‘- P 8y P < - ~ oy Sk s k] -
el le christiagnisnme un arc GU nensocage sacre’ conitva la vie

3

cemme cxoression de la nlénitude du coros et ces sens (AC, §§ 44, T35

56) ; tel le chvédtien, cette "ultima vatio du mensonge’ (AC, § 445,

Au § 56 lietzsche césage ce qui paralit &tre le burn
de ce nensonge sacvé” : enpoisonnement, dénigrement, négaticn ge

la vie, mépris <¢u corps, vabaissement et pollution Ge 1'homne par

lui-néme avec la notion de péchié. liais en dega de cetie apnarente

'E.

’

capitulztion {au regard de la vie et des clioses tervesires) Fagcnnés
par le cnvistianisme au noyen de son iaéal ninilisve, HHietzsche
montre - il s’y est ¢vertué - que la dynamicue de l'enseignement
nmoral judéo-chrétien est anindée de forces dont les agents ne peuvent

ni ne veulent déire leur ne.i, que de la sorte, les notifs en les

0]
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mobiles qui sgissent et justifient l'ection du cyoyant (1
comime le pré&tvec) se préscntent comme les contraires de ce gu'ils

sont en véalité, Car, ans son analiysc du christianismie en <ant

qu'état psychologicue (UE, § 60} Hietzsche dévoile - met 2 nu - et

démystirie tout le regisire des symboles et des concepts de la
noeraie juvdado-ciarétienne. 71 fait déecouler ceux-ci de la volonté
de puissence, Qu'est-2-dire 7 Que la volonié c¢u croyanc, lequcl

uqe/nna
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aspire au néant, est une volonté qui veut la puissance, car ce cu'

elle réclame, c'est le renverscment <e la puissance, 1'appropriation

’

des moyens oui donnent et pérennisent ia puissance ; le monde csi

£

1=

ainsi percu par Hietzscue conne licu et oroduit de rapporis de

forces, cde volontés typologigues dans des coaflits qui s'aclhdvent

)

non par la réconciliation nais par la nort de 1'autve (G, avant-

nropos, § 4). C'est pourauoci, chez lietzsche, toute volonié est

7

de doninev, et ce, méne dans la soumission ¢ la volonté e

(1Y

veiont
celui qui ser: est une volonté de dominer et non de se sounetizTe,
c'est-a-dive un Aésir ¢'avoir & son tour cquelgu'un 3 dominer et

de 17Es-

(e

a commancer. 11 n'y a nas ici de dialectique du jlaitre e
clave au sens hegelien, puisque lietzsche n'introcduitc pas la ruse
de 1'histoire comme &trz absolu dont les individus seraient les

P

moyens de sa réalisation. Il y a plutdt antagonisme des différences

et volonnté de mainteniy le pathos de la Gistance, les hiérarclies

entre les individus et les clesses,

Ce & quoi aboutit la psychologie du christianisne faite
nar Hietzsche, c'est & une sorte d'icentité des intentions @ cnacgve
classe ou caste veut maintenir ou coacuérir le pcuvoir. Et les
idéologies, c'est-a-cdire 1l'ensemble des justifications tlidoriques
¢e 1'action des groupes, ne sont pergues par llietzsche gue comie

les voies et les armes perncttant 4'y parvenir. C'est dans cevie

oprique qu'il convient de comprendre ses propos sur les prétres

) ~

dont le "Dieu n'est que l'expression” de leur volonié {(AC, § 47).

coolenn
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"était le pouvoir (AC, § 42). Lui, et tous les auires

besoin, ¢
auraient utilisé : idées, doctrines, synvoles... avec lesauels ils
tyrannisent les masses c¢i formenu 4es troupeaux hunains, inapuss

~

au comiranderient et aux grvandes décisions. faiis pour ouéir. Clest

dans ce contexie cue ilzet-schie analyse 1z transvaluation ces valouv
var laguaile “le Juif & fini par vaincre oc¢ doniner Rome"” (AL, § 28
par laquellice, en usant ce ia "Loi", 12 “volonté de Dieu'’, le

saint’, 1''"Inspiratcion'; le préire désigne les condiiions sous les-

nuelles 1 wmzintient son pouvoir (AC, § 55). Ainsi, Hietzsche con-

[
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¢oit le mouvement chrétien <ans sa globalité - 1'histoire
noderne - comme le nouvement de ceux qui veulent accéder au pouvolr
par le chrvistianisne. Leés lors, les cencenis d'humilité, de charite
¢e don de s0i, etC... cachent en réalité une volonté de pulissance,
&tre supérieur, ct ils constituent d¢s mensonges sacris dans lz
mesure ol 21s ne disent pas leur vryai nom ¢t ou ils Zforncnt e

]

lengase idéologique de cuux qui s'éveriuent & 1égitimer lsur

LS

Fah)

acon

)

[
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>

de voir 1e monde cn sc véiférant av "décret divin®.

Les conséguences de cetiec opriaque critique nietzschéen
ne de la morale ¢t des valeurs morales sont aux antipodes des gran
théories morales : Hietzsche doute gue la morale, ce néme quc
“"l'action mcrale™ soient movales, c'est-i-dire qu'clles soient

aninées d'inzentions non égoistes. Refusant d'accerder le moindre

7

[¢N

crédit 2 ieur “valeur transcendante” (Gii, avant-propos, § 3},

ena/ooo




llietzsche considére les concepts 1OTEUX fbien, charité, amcur du

srochain, eic...) sous 1'angle dv velativisme sensualiste (Gl
i ;
avant-propos, § 4), les enracinant cinsi Girectement cans le concre

dans i'ordre de 1a mnature, nen d¢e la suvnacure ! passions 4e joie

4

comnte de crainte,instincts Ge vie, ¢gocentvisme, €iC... L on coin-

-
7

’

nrend cue Nietzsche se soit opresé & : Paul Rée qui, dans 3Se

-~

Joncenent

~
'

l'origine des sentiments meraux paru en 1577, concoit t

iz morale, celle-ci étant elle-méme pour 2. Rée une
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norale en soi (Gli, avant-propos, 8§ 3, 4, 5. ¢, 7)

>

Bikring, philosophe anarciiiste 4e son temps qui se

[N

réfere 2 un ovdve des valeurs éternelles, au-dessus de toutes les

centingences (Gli

Kant pour son inpératif catégoviaue, Nietzsche énonce

8 }
ce qu'il annelle : ""la tartuferie raide et vertueuse avec laguelle
le vieux Kant nous attive cans les seniiers tortueux ce sa ¢ialec-
tique, aiin de nous conduire, ou plucdt de nous induire & accepter

son inpératcif cacégorigue {(PBli, § 5). Le moralisme kantiem apparal’

&
a Nietzsche conme la systématisation de simmles préjugés noraui.
Sciaopenhauer, a propos de sa théorie sur la valeur du
non-égofsme et des instincis de pitié, de renoncement, c¢'abnégatior
COnr c'i1 ¢of 3 3 1'\‘ d & reLog 'fﬂlc.r < i o S 1’
coime s'il1 s'apgissait 12 de catvégorics morales inscrites dan a

nature humaine. eooleos



Contrc ces instincts, fous ces instincis 4iis novaux,
ilietzsche s'insurge avec une acuité «éréuramte. Car, il voyait 12
"le commencement Ge la fin, 1l'arr&t dans la marche, la lassitude
qui regavde cn avricre, la volonté qui se retourne contve la vie
la cernidre naladie s'annoncant par des synp:idincs de tendresse et
de nélancolie” (Gil, avant-prosos, § 5. liletzsche conprenalt que

"cetie wmera

‘.—I
o)
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ssion qui s‘dtencelt touiours vius autour
d'elle, qui atteignait néne ies philosophes (avec leur volonté ce

irouver le vrai) et les rendait malaces, était le synptdne le plus

inquiétant d¢e la culiure européenne (ibicj}.

Dans le contexie de la critique <e llietzsche, 1'inver-
sion du monce citrétien - lui-néme 4 1'envers - se norme d¢ans sa
dervniére configuration ¢ le socialisme, Pour le comprendre. i1 suf-.

it de saisir ce quil est A 1l'oecuvre dans ce que lietzsche ncune e

facon générale mais précise, la Décadence.

C'est dans

ilietzsche utilise pour la premieérc Fois le terme de décadence. 1izis,
ce n'est qu'a partir de 1685 (période de 2 ! i . nall} cus

.

1'utilisation seva de plus en plus frécueniec.
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Que signifie la décadence ? Hietzsche 1l'assimile 3 ia
corruption : ""je comprends corruption au sens de décadence...
J'appelle corrompu un animal, une espeéce ou un individiu qui a per-
dii ses instincts, qui a préféré ce qui lui est défavorable... L3
ob fait @éfaut la volon=é ce puissance, il y a <éclin. Le nouvoir
est aux mains des valeurs au déclin, des valeurs nihilistes™ (AC,

prologue, § 8.

"4
[
™

1 1la décadence rvéside 12 ot

-

vie, l'existence terrestre est dépréciée, cévalorisée au profit

d'auvires valeurs (supéricures cams 1°zdéal au christianisme) ou

au profit ¢'une exisience & la manidrs bouddhique (nihilisme passif
La critique nietzsciiéenne a montré, 2 ftravers les textes, que la
décadence, ccicepi 3 comprendre <¢u point de vue moral, est la pox-
tion cde l'histoire de 1 'humanité qui commence avec la transputaiion
des valeurs, en clair, avec la victoire (et le r&gne) des valeurs
du néant sur les valeurs aristocratiques., i{lietzsche en percoit les
premiers noments dJdans la Gréce antique (£in du Ve siéclej, dzns la
fin de la tragédie et le développement ¢u platonisme, ce '"chris-
tianisme 2 1'usage du peuple’. lais le¢ vrai debut de la décadence,
c'est le christianisme et son ressentiment contre la vie (Cr.i,

1 .9 (1 i ' C i [ § 4}5

L'aveénement de la décadence - ces valeurs du déclim -
gui est 1'avénement ces valeurs judéo-chrétiennes, cest la conséquen

T



de volontds qui ont désappris & vivre la vie sous son propre ncde,

en d'autres termes, en gui la volonté de puissance a perdu 1l'apti-

tude 3 1'affirmation dionysiaque - ici proionde et entiere - de

la vie, pour subordonner celle-ci au désir du néant. Or, <ans 1'op-

tique de Nietzsche, un tel désir est une caractéristique des "bla-

(24

sés ce la vie" : a) les oipprimés de toute espéce 3 L) les médiocres

«w

de toute espéce, les mécontents et les malades de toute espéce...
conire : a) la noblesse politique et son idéal ; L) les cxceptions
et les privilégiés de toute espece (soit au point de vue moral, soit

3

au point ¢e vue physique) ; c) 1l'inscinct naturel des &tres bien

portants et heureux (VP, TI, trd. Henri Albert, Paris, liercure de

France, 1913, p.201).

Sous ce rapport, le christianisne apparait & Hietzsche
comne le point focal de toutes les énergies du ressentiment qui
s'en sont servies pour combattre ce qui ne faisait pas partie d'elles
et qui jugeaient la vie awirement que du voint de vue de la norale
judéo-chrétienne. C'est pourquoi, 1l'interprétation de Hietzsche
considére la décadence comme chrétienne, parce que dans le christia-
nisme, les valeurs se seraient dessaisies de¢ la vie au profit de la
survie, parce que c'est dans cette religion que, pour laz premiére
fois dans 1'histoire de 1'humaniité, la morale apparai:i sous la forme
d'un systéme d'idées discriminatoires, c'est-a-dire une typologie

("morale cGes esclaves’ opposée A la "morale fes mafures').

GOG/DHO



Deuxidme indication : de ce qui précéde, l'om peut
tenter une définition cu concept de décadence - Hietzsche nen a
pas donné. Dans les textes, il s'est plucdt emvloyé A dévelouper les

formes manifestationnelles de la décacdence au peinv de vue son

actualisation et de son accomplissement en teops modernes @ la dé-

cacence est une végression dans les facuiiés (physiques e: novales;
acaptatives 3 la vie. La décadence est le terme pour 1l'affaiblis-
sement de la volonté de puissance (ou volonié de viel, ce que Hietzs:
che dénonme une '"perte des instincis'. I1 faut comprendre par la

que les instincts, dans un univers dépourvu de ressentiment, de
prétexte A dénigrer ou & affaiblir la volonté d'affirmation ce
1l'existence dans sz totalité (en bien et en naljysont des infras-

-

e nulssance. Bn &'autres

o

tructures biologiques de la volonté

Hy]

termes; les instincts (de vie) sont les paraméires ce la valeur gue
1'on peuti/ou pourrzit accorder 3 la vie. La décadence indigue ceci,
4 savoir gu'un systéme de valeurs (ici chrétiennes) transforme les
instincis de vie, fondement de la volonié de puissance, en instincts
de néan: (ol la volonté est déviée de son affirmation terrestre au
profit de ce que Nietzsche nomme une chimere : “"Jutremonde, sur-

monde, sous-monde"”, GS, § 151}.

A ce concept fondamental dans la terminologie de
ifietzsche est 1ié celui de WNihilisme (dont l'utilisation coruience
4 partir de la période du G5, 1862). Celui-ci exprime les 4tapes
de la décadence dans son histoire, ou plus exactenent comme histoire

eeol e
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de 1'0Occident chréiien, conme hisioire de la morale jucéo-chirétien-
ne fonctionnant 3 la manidre ¢'une idéologie (puisau'elle détermine

1'univers des pratiques culturelles et sociales). C'est 3 1'inté-
rieur du nikilisme que Hietzsche développe dans une optique qui

lui est spécificue (UE, § 12) :

La victoire des valeurs supérieures sur les valeurs

d'existence. Théme : nihilisme négatif ;

La négation ces valeurs supérieiures au nom ce 1'af-
firmation de soi de 1l'homme qui s'identifie dans 1'athéisme philo-
sophique. Théme : nihilisme véactif. L'anthroponrphisne de 1'idée
de Dieu (&, § 426 § APZ ».89) concue positivement (les dieux
grece) (HTH 1, § 114) ou négativement {le dieu chrétien) est recon-

nu et identifié dans 1lses textes ol lietzsche adopte une méthode cqui

03

l'apparente A Feuerbach et 3 la critique marxienne : "Auirerois,

on cherchait A prouver qu'il n'y avait pas de dieu, - aujourd’hui,
on montre comment la croyance en un dieu a pu naitre et 3 quoi cette
croyance doit son poids et son importance' (A, § 95). Ce monment
réactif est le vésultat de la critique irréligieuse, philoscphique.
Aux valeurs supérieures du christianisme se sont substituées les
valeurs établies par la philosophie métaphysigue, laquelle travaille
désormais 2 fonder 1'humanisme non plus en Dieu mais en 1'honme
lui-néme : c'est le régne de 1'homme supérieur. Le vesoin néta-
physique est considéré par Nietzsche conmme étant le rejeton du
besoin religieux, lorsque celui-ci s'écroule comme chindre. Au vicce

ceolans



angoissant et au dénuement moral, suite & l'effritewment du monde
religieux,fait place un monde autire, mais simplement métaphysiaue’”

(GS, § 151 ; UE, léve partie, §§, 5, 12)

7

-

°
T

Le nihilisme complet (ou rzcdical), lequel est 1ié au
théme de "la mort de Dieu'. C'est le terme, c'esti-a-cdive 1'accom-
plissement ce la décadence. Ce qui signifie 1'zbsence totale de serg
et la fin Je tuaies les convictions. C'est 1'évidence que nous

(CRY

D

n'avons pas le droit de poser un au-deld & quoi gue cela DULSS

&

Prennenc fin toutes les dectrines théologigues, puisque toute pers-
pective ne peut étre elle-méme que provisoire, dans le rtelatif

(WE, leére partie, §§, 3, 12, 22 ; HTH 1, »n. 51 ; A, § 103). Théne
central : le Retour éternel (NE, § 55). Lowrsque cans une note de
1'arnée 1887, Nietzsche se demande : "Que signifie Hihilisme 7 I1
répond : "Que les valeurs supérieures se dévalovisent. Il manqgue

le but, la réponse a la question : Pourquoi ?. Au § ($ du Mikilisme
européen, Nietzsche en dégage les aspects : en politique : “il man-
que a cnacun la croyance en son droii, 1'innocence ; il régne le
nensonge, le service opportun' ; en économie politique : “la sup-
pression de l'esclavage manque d'une classe libératirice, d'un
justificateur". C'est dans ce contexte, il nous semble, que "‘la

mort de Dieu” prend tout eon sens et sa portée sociologique.

Dans quel sens faut-il comprendre ""la mort de Dieu” 7
Traitant c¢u mot de Nietzsche : "Dieu est mort', dans Les chenins

T



qui_ne ménent nulle part, Heicegger nous cit que le jeune Hegel -
avant liietzsche donc - avait écrit dans enn traiié i et Savoir,

le "sentiment sur lequel repose 1a religion de 1'époque nouvelle -
le sentiment gue Dieu lui-néme est movi” (Gallimard, 1970, p.i77).

A

erel (cf. Phénoné-

)

liais cans 1l'optigue de la pensée cialectique de
nologie de 1'esprit ), "la mort de Dieu' ne peut signifier autre

chose que ceci : 1'Etre ¢e Dieu s'est incarné dans le réel, que ce
iau est désormais dépassé, qu'il est dépossédé de son excérioriié,

e ec le

D

car, ayant atieint son accomplissenment ultine. Ainsi, 1'id
véel ne Font plus qu'un. Dieu, dans cetie perspective, n'est donc
pas mort au sens de disparition totale et définitive, sans trace,

de quelque chose de singulier cui n'aurait existé que comme iéentin;
3 soi. Bref, la mort de Dieu signifie - cnez Hegel -, en tant que
“religion de 1'époque nouvelle’, la transformation aes valeurs
suprasensibles en valeurs sociales. C'était, sinon une réalité, éu

moins, une des pensées centrales de Hegel et d'une certaine tendance

hegelienne cu XIXe siécle.

C'est dans ce contexte que la critique de Mietzscie
contre 1'hegelianisme prend son sens, en d'autres ternes contre
le projet ¢'une pensée qui aspire 3 la transformation des valeurs
cu christianisme en valeurs sociales. C'était une dominante de
l'esprit de 1'époque. Par exemple, de grands penseurs conme Buber
{(1327) et Buchez (2831), mécéecins et chrétiens convaincus, pensaien

que le moment était venu de changer la doctrine du christianisme
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en institution sociale. C'esi dans la premiere

pestive que lietzsche s'en prend, pour la premiére fois, 3 1l'hege-

lianisme et 2 son époque. Choisissant comme cible le vieil hepelien
David Strauss qui, dans sa YVie de Jésus (publié en 1836) et dans

L'ancienne et 1a nouvelle foi (publié en 1872) 2éveloppe et illustre

cetie pensée, lietzsche dit : "Le ciel du néo-croyant doit &trve,

w
bien entendu, un ciel sur la terre, cer Si NOUS en croyons S5trauss,
la perfection d'une vie immortelle et céleste ainsi que les autres

visions consclantes ont incontestablement disparu pour quiconqgue

a,ne fut-ce qu'un pied sur terre” (pp. 58 - 59).

Cette critique nietzschéenne vise 1l'interprétation
hegelienne du destin ces valeurs du christianisme et non le destin
de ces m8mes valeurs. Car, Nietvzsche constate, congoit et exprime
dans 1'espace de sa pensée les valeurs morales politiques et idéo-
logiques des tenmps modernes comme les surgeons des valeurs du
christianisme, bref en tant que métamorphoses (e l'ordre du sacré
dans 1'ordre profane. '‘Les hommes véritablement actifs sont mainte-
nant déchristianisés intérieurement et les représentants plus
mesurés et plus contemplatifs de la classe intellectuelle moyenne
ne possédent plus qu'un christianisme arrangé, c'est-a-dire éton-
namnment sinplifié ? Un Dieu qui,dans son amour, organise tout en
vue de notre bien final, un Dieu qui nous donne et nous prend notre
vertu comme notire bonheur, en sorte que dans 1'ensemble les choses

se passent toujours comme il faut et qu'il ne demeure aucune raison

ceodn
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de prendre la vie au tragique ou méme de la metitre en accusation,

bref, la résignation et la modestie élevées au rang de divinité -

voild ce qui subsiste encore cCe meilleur et de plus vivant dans 1-
christianisme. liais il faudrait cependant remarquer qu'en cela le
christianisme a évolué vers un doux moralisme : Dieu, la liberté
et 1'immortalité se sont noins maintenus que la bienveillance, les
sentiments honnétes et la croyance que la bienveillance et les
sentiments honnétes rdgneront aussi un jour dans tout l'univers :
c'est 1l'euthanasie du christianisme' (A, § 92 ; voir aussi OSH,

§ 67).

La "mort de Dieu' signifie donc chez Nietzsche, au
méme titre que chez Hegel et dans 1'optique de 1'histoire de la
civilisation occidentale, que les valeurs suprasensibles se sont
incarnées dans le sensible et le déterminent, de sorte que ce que
Nietzsche nomme “'1'euthanasie du christianisme', en d'autres terme:
la "mort de Dieu" du point de vue de la transcendance de soi et
des valeurs qui sont fondées en lui, survit dans les conceptions
humanistes et les comportenients humanitaires (OSH, § 97). L'on
comprend dés lors que Nietzsche l'antéchrist (au sens latin, ante
opposé) soit en méme tenmps 1l'antihumaniste et/ou le sans-patrie
(Heimatlos) puisque le second s'enracine dans le premier : “lon,
nous n'aimons pas 1'humanité, mais é'auire part, nous sommes beau-
coup trop peu "allemands', au sens qu'a pris le mot ce nos jours
pour pouvoir plaider en faveur du nationalisme et de la haine des

a
races..." (GS, § 377) conlons
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de prendre la vie au tragique ou méme de la mettre en accusation,
bref, la résignation et la modestie élevées au rang de diviﬂité -
voild ce qui subsiste encore cCe meilleur et de plus vivant dans 1-
christianisme. liais il faudrait cependant remarquer qu'en cela 1e
christianisme a évolué vers un doux novalisme : Dieu, la liberté
et 1'immortalité se sont noins maintenus que la bienveillance; les
sentiments honnétes et la croyance que la bienveillance et les
sentiments hennétes régneront aussi un jour dans tout 1l'univers :
c'est 1'euthanasie du chrisctianisme' (A, § 92 ; voir aussi OSH,

§ 67).

La "mort de Dieu' signifie donc chez Nietzsche, au
méme titre que chez Hegel et dans 1l'optique de 1'histoire de la
civilisation occidentale, que les valcurs suprasensibles se sont
incarnées dans le sensible et le déterminent, de sorte que ce que
Nietzsche nomme ‘'1'euthanasie du christianisme', en d'autres terme:
la "mort de Dieu"” du point de vue de la transcendance de soi et
des valeurs qui sont fondées en lui, survit dans les concepiions
humanistes et les comportenients humanitaires (0SH, § 97). L'on
comprend dés lors que Wietzsche l'antéchrist (au sens latin, ante
opposé) soit en mémne temps l'antihumanisie et/ou le sans-patrie
(Heimatlos) puisque le second s‘enracine dans le premier : "Hon,
nous n'aimons pas l'humanité, mais G'autire part, nous sommes beau-
coup trop peu "allemands’, au sens qu'a pris le mot de nos jours
pour pouvoir plaider en faveur du nationalisme et dec la haine des

races..." (GS, § 377) coeloon
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Contre 1l'interprétation hegelienne (et des socialistes)
qui concoit positivement "la mort de Dicu” comme 1'accomplissement
de 1'idéal dans le réel, Hietzsche la congoit comme 1'accomplis-
senment du négatif dans le réel. En d'auires termes, la mort de
Dieu signifie que le suprasensible, la #£élicité éternelle dans
1'au-deld et le culte de la religion... sont transformés en idZfaux
du progrés historique, du bonheur pour tous ici-bas dans 1'enthou-
siasme pour le développement de la culture et pour 1'expansion
de la civilisation. C'est dans ce nouvel espace que se déploie
désormais 1l'activité humaine dont, dit Heicegger "les actions
finissent par devenir celles des actionnaires” (in "Le Jigt de

£ "Di st ", p. 82). La société moderne du XiXe sidcle
assise par ce développement est compréhensible dans 1'esprit du
christianisme. Hietzsche, comme d'autres penseurs, 1l'a conpris
ainsi. La technologie remplit le rdle de la religion puisqu'elle
éclaire en la fortifiant, la place de 1'homme dans l'univers ;
elle a un rdle démiurgique en ce qu'elle approfondit la question
de la nature de 1'homme et en déternine la destinée. Ainsi, le
progrés-humain et industriel s'enracine dans 1a doctrine chrétien-
ne ! Dieu, d'aprés la Genése, a créé 1'homme pour que celui-ci
utilise la nature & son profit. Ne voit-on pas 13 une justifica-
tion théologique de la domination de 1'homme sur la nature et la

glorification de la recherche du pouvoir ?

el
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“"La mort de Dieuv', en définitive, s'opére dans la
récupération des idémux du christianisme au bénéfice de 1'honme et
de la société moderne :'... avec 1l'aide d'une religion qui s'est
montrde docile et flatteuse aux ultimes désirs du troupeau, les
choses en sont venues au point gue nous trouvons jusque aans les
instiitutions politiques et sociales l'expression de plus en plus
évidente de cette morale ; le mouvement démocratique est 1'héritie-

du mouvement chrétien' (PBM, § 202).

Cet accomplissement du négatif (monde suprasensible)
dans le réel aboutit, dans 1'optique des texces ce Nietzsche, 3 1z
dépréciation de celui-ci (le réel), 2 1'évolution descendante de
la vie, au triomphe de la désorganisation des formes supérieures
de la vie (Cr.I, p.110). Nous 1'avons nontré 2 propos de ce que
Hietzsche nomme la dénaturation des instincis de vie par la morale
judéo-chrétienne. Les nouvelles valcurs qui fondent ici la moder-
nité restructurent la volonté en 1'infléchissant dans le sens de
1'idéal nopulaire, c'est-i-dire 1'égalité et le bonheur pour tous.
Aux anciennes hiérarchies aristocratiques disloquées des sociéiés
antiques (cf GM) se substituent 1'uniformisation des différences,
la suppression du pathos de la distance depuis 1'avénement du
christianisme (Cr.I, p.109), de sorte aqu'd la "mort de Dieu” fait
pendant désormais la revendication des instincts populaires du

ressentiment contre les puissants et les dominateurs.

00'/00.
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Nietzsche veoit dans les mouvements révolutionnaires
et les révolies populaires de son temps, la traduction directe,
sur le terrain de la pratique, des "doctrines de nivellement par

hil |

le bas, la démocratie, les idées modernes” (UT, "Essai d'autocriti-

que", § 6).

Que cette démocratie soit bourgeoise, iotalitariste

ou anarchisante, Hietzsche n'établiz aucune différence.en ce qu'il

ks

confond toutes les formes idéolcgiques de la modernité, du point de

1

—s
W

vue de leur fondement (judéo-chrétien) et de leurs idéaux d'égalit!
et de bonheur pour tous par les moyens du progrés industriel; c'es”
ad-édire du développeinent de la science et de la technologie. Toutes
(ces formes) "sont d'accord dans la haine instinctive et fonciére
de toute autre forme de société que celle du troupeau autonone
allant méme jusqu'd répudier les notions de "maltre" et de "sexvi-
teur"... ; toutes d'accord dans la résistance opiniltre 3 toute
prérogative individuelle, 3 tout droit préférentiel (c'est-a-dire

3 toute espéce de droit, car, si tous sont égaux, nul n'a besoin

de "droit") ; toutes d'accord dans la méfiance 3 1'endroit de 1la
justice pénale (comme si c'était une violence faite aux plus faibles,
une injustice envers un €état de fait qui résulte nécessairement de
tout 1'état social antérieur) ; mais toutes d'accord aussi pour tout
ce qui sent, vit, patit, depuis 1'animal jusqu'3d'"Dieu' appartient
3 un siécle démocratique... ; d'accord dans leur croyance & la

morale de 1a pitié universelle, comme si c'était la morale en soi,

coolon
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1a cime de l'humanité, le somnet enfin atteint, 1'unique espoir

de 1'avenir, la consolation du présent, lo grande récenpiion (es

péchés passés ; toutes é'accord cans la foi en la coliectivitd
s f

récenptrice, donc fans leur foi au troupeau, c'est-2-dive 3 eux-

nénes' (P3ii, § 202).

Sans nous autoriser a péndirer pour l'instvant dens les
détails des siructures de la société industrielle ce son éwvoque,
il inporte de souligner que¢ le ciagnostic, ¥ait Jans un esprit Cyi-

tique, est présent <é&s les premiers texies de Hievzsche 3 1'incé-

(]

rieur Ge la critique ce la décacence.. De méne, si nous excluons
les nmotifs et la justification qu'il donne 2 sa critique, i1 est

aisé de constater une étonnante parenité entre le constat anc

CO

T
cressé par Hietzsche et celui de ses contenporains socialistes,
étant entendu qu'avant 1872 (17), les effets de la croissance indus-

trielle s'étadent <éja fait sentir sur la vie des homnmes et cue la

plupart cdes théoriciens en avaient dressé le réquisitoive (16).

(17) PerHOnc es 1"on evs cr1fs de llie zscne :1la ir o

ate que noururent

< ue K. liar:x organisa 1le Convres ae
b Y v hY ~ k4

onale (& la Haye) nagulre doniné par Bakeunine.

i

-

it trdés Tu?OTCanL !
a 9

Enfin, fa 5 C' es- cetre annce lé que fut
réiigée 1 préface an L £ ) : ie que K.
Harx et F. gZngels appelérent un “document historique’.

(13) La biographie intellectuelle de ilietzsche a &<é précédée
d'analyses systématiques de la croissance écononicue (et de
scs effets) de son temps, principalzment chez les “théoriciens

révolutionnaires :

- en 1645 Luredu écrits ¢
sie (par Williem Wolff, ré
- en 1846, liarx écrivit L ¢é :
- entre 1649 et 1850 : Marx, engagé 2a foné aans la lutte pour
le tvionphe de la révolution, propose 1° I
ev la luife Ges classes

- en 1867, llarx rédige le livre prenier cu Capiial.

PR
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i;ais le wéquisitvoire ae Hietzscha a'épargne pas le socialisnme. ni

Fy

encre. Son réquisiioire restitue

=y

1a classe que celui-ci prétenc ¢
e mouvement sccialistc dans ce cdeont 21 n'est qu'une traduction,
en tant aqu'il es+t une omvre poviée du christianisme. I1 s'zgzit 1A

ovecz, Drécisewmns-le @ le socizlisne

iy

3 n'en pas douter, d'une icdée
représcnte pour lietzsche 1'incarnazion la plus compléte - 1l'ultine
- des doctrines cu '‘'nivellenent par le vas” dont le¢ christianisne
est 1lc¢ lieu originel de leur cdéploiement Gans 1'histoire. L'znalysc
du concept de décadence, ciest-d-dive de 1'histoive <o 1'humanité
animée par les “impuissants™ (Gii 1, § 7) nous indique ceci & savoiv
que, pour Illictzsche, la prenidre grance rvévolte des esclaves cn

o)

rorale comnence avec les juifs (i¢), et la derniére avec la Révolu-
tion francaise (20j. "Dans un sens plus décisif, plus ranical
encore, la Judée remporta unc nouvelle victoire sur 1'idéal cl
sique avec la Révolution frangaisec : c'est alors que la derniére
noblesse politique qui subsistaii cncore en Europc. celle des XVIio
et XVifle sitcles frangais, s‘eifondra sous le coup dées inscincts

populaires du ressentimént" qui affirme la prérogative du plus

grand nombre en face du pevit nombre (Gli 1, § 16},

ceolon

(15) Tidme central de la preniére dissertation de la généalogic

(20) Dans une lettre 3 son ani Gusdorf, le 21 juin 1371, qui est
veproduite au § 4§ de Zap d bi . nal, Hievzsche parle
avec anertume ¢e cctte "Révolution francaise''., Bn fait, il y
a eu plusieurs révolutions francaises dont celies de 1709,
1848... liais la date de la letire incdique qu'il s'agit ce la
Comnmune ce Paris de nars A mai 1871, EBlle a &té céclenchie au
lendenain de la guerre franco-allenande (de juillet 1870 A
mai 1871} A4 laquellec Hietzsche participa comne inziiviier

volontairc.



A ce texte de 1887 fait pendant un autre ce 1888 et
dans lequel Hietzsche évoque avec amertume & la fois les racines
jucéo-chrétiennes du socialisme et la néthode de la révclution
socialiste de son temps : ... e sous-estinons pas la ratalité
qui, partant du christianisme, s'est insinuée jusque c¢ans la poli-
tique... La mentalité aristocratique fut sapée au plus proiond pav
le nensonge de 1'égalité des Zmes ; et si la croyance 2 la préroga-
tive de la majorité fait et fara des vévolutiomns, c'est le ciris-
tianisne, il n'en faut pas douter,ce sont les jugements de valeurs

chrétiens que toute révolution ne fait que traduire en sang et en

crime’™ (AC, § 43).

En bref, dans les tecxtes - lesquels soni foison -

Hietzsche considére le sodizlisme comme la réalisation du Hihilisme
- {processus des valeurs du néant) - dans le domaine de l'existence
sociale et politique des hommes. En ¢'autres termes, la perception
critique qu'il se fait du socialisme et la justification qu‘il en

donne ne sont conpréhensibles qu'd partir de cette denpée constanie
selon laocuelle cette doctrine est, cdu point de vue de se¢s principes
et de son projet, un produit laicisé de la norale du judéo-chris-

tianisme. La pluralité des systémes - théoriques autant que prati-

gues - du socialisme importe peu au regarcd de llietzscne, car, ils

jae

sont tous issus de la méme doctrine religieuse qu'il combat, et

5]

visent & réaliser un idéal de sociétéd qu'il abhaorre, a une société

£

dans laquelle prévaudrait 1'intérétc et le bien générauvx sur les

Y
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intéréts particuliers.lL'on comprend ainsi pourquoi, dans les texte:
de Nietzsche, toutes les formes rTevétues par le socialisme soient
combattues, pourquoi les vues de Nietzsche sont prolixes et sa
position ambiglle et contradictoire dans ce domaine. L'on a méne,
dans certains textes, 1l'imoression que Hietzsche confond toutes les
fornes de 1la démocratie du point de vue de leurs applications res-
pectives ; qu’'il confond le socialisme et 1l'anarchisme : le socia-
lisme est pour lui une dostrine politique qui '""désire une plénitude
de puissance de 1'Etat’, le plus &'Etat possible (HTH, § 473) et

en méme tenps le moins d'Btat possible (HTH, § 473) ; qui proclame
“ni Dieu, ni maitre"” (PBM, §§ 22, 202). Tantdt, Hietzsche s'en
prend au socialisme pour son autoritarisme, tant6t pour son paci-
fisme, son réformisme, son utopisme, etc... La compréhension du
lecteur est rendue encore plus difficile par 1'absence de référeince
34 un systéme socialiste donné. Hous nous sommes neurtés 2 ces

difficultés.

llais ces difficultés ont été facilement surmontées
dans la mesure ol nous nous sommes rendus compte que, malgré que
1'époque de Wietzsche ait été une époque de pluralité de systémes
socialistes, il est possible, & travers le télescopage des idées
et des tendances dans les textes, d'identifier les systémes socia-
listes par un renvoi des textes aux événements dont Nietzsche fut
soit le témoin, soit le contemporain inforné, cu bien dont il prit
connaissance au travers de ses lectures. Par exeample, lorsqu'au

ool uen




§ 202 ¢e Par deld bien et mal, Nietzsciie confond dans une méue

critique “"ces chiens d'anarchistes’, ces "laborieux dé
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idéologues révolutionnaires', ces "'grossiers philiosophdtres” et

ces '"iliuminés sectaires'... dont le slogan est

Js

3 - 2
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aisé d'identifier les luttes d'influence gui ont en

o

tre', i1 es;

2

vent la tendance socialiste
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lieu enty et 1880 e¢% qui oppos

de K. Ferx A 1

i

tendance anarchiste de Joitan lioct, auquel [lietzsca

fit déja allusion +dans ies Tarentules (APZ, L.II). Le slogan :

it

a3

Il
e

ni dieu, ni maftre’ n'est donc pas socialiste mais il appartient

4 la tencance anarcuiste ce J. licst., Parelllenent, lorsque ilietzsc
dit du socialisme qu'il travailie au rensorcenent et & la péren-

nisation de 1'Btat, 11 s'agit Au socialiisne d'Ecat - du liachtstaax

proné cu veste dmns les différentes cocirines pnilosopniques anté-

ichte ; l'intégration de
1'individu dans la collectivitd qui est son essence et sa fin selc:

e Hegel). Du temns de Nietzsche, la doc-

“rine du llachtstaat était celle du socialisme a'Etat de Lassalle,
fondateur de 1°'"Associaticn générale des travailleurs allemancs’
en 1863. Ce qu'en Git Hietzsche est donc juste, malis, ce serait
faux s'z1l s'agissait du socialisme du type de K. Ilarx qui veut
pluidt la desiruction de 1'Etat aqui était manifestement bourgesis

et non prelétavien,

L'idenvification du systdme socialiste cevient plus

facile lorsgue la dénomznaticn ect donnéa @ 'la corruption socialo-

cooloun



- 164 -

comnuniste” (NE, § 51) désigne le socialisme marxiste ; les “sociau

*

gémocrates’ sont les socialistes allemands en lutie avec le pouvoir

sous Bisnarck. (21)

Le plus iZamortant, au-deld au peu d'initérét que
Hietzsche accorde aux divergences centre les systdmes socialistes,
c'est qu'il les c¢énonce tous en ce qu'ils lui paraissent é&tre les
héritiers iGéologiques modernes du christianisme ! '"Les jugements
moraux chrétiens (sont) en résidus partout dans les sysidmes socia-
listes' (NE, p.168). C'est ainsi que Hietzsche dénonce la persistan
en euy des jugements de valeurs et idéaux du christianisme (22) :
doctrine de la liberté, des droits égaux pour tous (AC, §§ 43, 62),
de 1a suppression des classes ; le sacrifice de 1'individa an grand
nombre (A, § 132) ; 1'esprit de ressentiment 3 1'égard de ceux qui
veulent feire prévaloir leurs propres intéréts aux détriments de
-la nasse ; 1'aspiration au bonheur et au salut temporel (Cr.I,

§ 48) ; etc...

(21) La social-démocratic était un par

ril fondé en 1869 et dominé
par des révolutionnaires marxistes

¢ Liebitnecht et Bebel.

{22) C'est en déduction de ce point de vue constant chez lui que
Nietzschie parle de Robespiexre, disciple de Rcocusseau, comme
d'une “tarentule morale”, qu’il épreuve une certaine franco-
phobie, car il ne pardonne pas a la France d'avoir été le pays
exporiateur de la Révolution socialiste et par conséquent G'&tr
le peuple le plus chrétien - ce qui surprendrait le non averii
On ne peut contester aux francais qu'ils aient été le peuple
le plus chrétien 4de la terre : non que la foi des masses ait
été chez eux plus grandes qu'ailleurs, mais parce que les
idéaux chrétiens les plus ardus se sont incarnés chez eux en
des hommes et ne sont pas demeurés simples représentations,
ébauches, velleités™ (A, § 192). Exenples d'agents des icéaux
chrétiens dans les textes : Pascal, Fénelon, madame de Guyon.
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Tous ces arguments sont étayés par <£es exemples histo

riques et littéraires cans lesquels Mietzsche montire le ratiaciiemern

du socialisme au christianisme au double plan de son crigine et

ce sa propagation, liéme les professions de fol athéistes ces liber-
tins - auxquels liietzsche oppose les esprits libres - sont démas-
quées et raitachées 2 l'esprit du christianisme duquel elles croien
pourtant €tre séparées. Une telle interprdtation drocéde cde la
perception proprement nietzschéenne, c'est-a-éire morale, ¢u socie-
lisme, tandis qu'ailieurs,chez les révolutionnaires engagés dans

1'action sociale, 1'inswvance économicque esi la déterminaticn

fondamentale cu conporitement des homnes.

C'est pour cela que, dans les textes ol Hietzsche
traite de la propagation de la doctrine socialiste et des idées
humanistes, des personnages dont le comportement et les icées sont
ouvertement athées et antithéistes (ex. : Voltaire, A. Conte,
Schopenhauer, etc...) sont examinés dmns la perspective du chris-
tianisme au méme titre que d'autres qui affirment et pratigquent
leur profession de foi chrétienne (ex. : Pascal). Il convient donc
de considérer (avec llietzsche) les personnages nistoriques du
socialisme; les révolutionuaires, les grands penseurs de 1'lonne
comme étant des pré€tres lafques. C'est ainsi qu il faut interpréter

Mietzsche lorsqu’

il proclame que les jugemenis moraux du christia-
nisme sont en résidus dans les sysidmec sociali i1stes (A, § 132 ;
HE, p.183). Traitant des derniers é&cios du christianisme cans la

cooluen
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morale, il affirmé : "De ce que 1'homme dont les actions sont
empreintes de sympathie, désintéressées, soucieuses du bien comnu
sociales, est considérée maintenant comme 1'homme noral, c'est pe
dtre le résultat, la modification la plus universelle 2 laquelle
le christianisme soit parvenu en Europe... ne pas rester la-dessu
en retard sur 1'idéal chrétien, mais au contraire renchérir sur
lui autant que Dossible, cela demeure le secret aiguillon de tous
les libres penseurs frangais de Voltaire 2 Aupuste Comte ; et ce
dernier, avec sa célébre formule morale "vivre pour autrui® a, en
fait, surchristianisé le christianisme. Scliopenhauer en terre
allemande, John Stuart if11]1 en terre anglaise ont le plus contrib
a la célévricé ce la docirine des affectinns sympathicues de la
compassion ou de 1'intérét d'autrui pris comme principe ¢'action :
mais ils n'étaient eux-mémes qu'un écho - ces doctrines ne sont
développées partout dans un élan puissant, sous des formes a la
fois les plus grossiéres, & peu prés depuis 1'époque de la Révolu-
tion francaise, et tous les systeémes socialistes ireposent sans le

vouloir, sur le sol commun de ces doctrines’ (4, § 132)

"Sans le vouloir : formule grosse de sens puisaue la
“mort de Dieu" - Gu Dieu chrétien - est devenue pour les hommes une
conviction, puisque la révolution socialiste (et de facon gémnérale
la démocratie cans son actualisation politique et économique) a
remplacé le christianisme par le salut temporel. Les hommes ne ddu-
tept pas de la mort de Dieu. C'est pourquoi, lorsque Zarathousira

Y
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cescend 6o la montagne ¢t annonce & la foule assenblée sur la

- s 00

place publique

“Dicu est mort™, elle nc le comprit pas et ac-

cue:llit son discours avece des vives, tant Dicu leur semblaix

désornais éiranger et lointain (Prologue, § 5). 11

fallut que

Zarathoustra leur parlét ¢ leurs préoccupations quotidiennes,

tenporelles ; 11 fallut qu'il exaltdt le dernier homme, cersatz

~

A'une norale .deux fois milldénaive, pour qu'il plt

par la foule :

"Ils ne cornprennent point, je no
suis pas la bouche qui convient a ces
orcilles’ ...,

I1 est une chose rdont ils sont
“iers. Comment appellent-ils cctte chose
cdont ils sont fiers ? Ils l'appellent la
culture ;

Je leur parlerai de ce cu'il y a
¢e plus néprisable au monce, je veux dire

du Dernier Homne (der letztec liensh) ;

"Et Zarathoustra parla au peuple
en ces termes - entre auties ¢

"Qu'est-ce cu'ainer ? Qu'est-ce que
créer ? Qu'esi-cc que désirver ? CQu'est-ce
qu'une étoile ? Ainsi parlera le dernier
homme en clignotant de 1'eil.

‘... Le dernier homme e¢st celui qui
vivra le plus longtenps.

"Hous avons inventé le bonheur, di-

ront les cderniers hiommes en clignant 1'eeil

étre bcouté

ceiloan



“11s auront abandonné les contirées
ol la vie est dure ; car on a besoin de cha-
leur. On aimera son prociuain et l'on se
Zroctera contre lui, car il fant de la
cialeur.

"La maladie, la néfiance lcur pa-
rattront autant dc péchés ; onn'a qu'a
prendre garde ol 1llon mawche !

“Un pecu <dc poison de temps a autre,
cela Foanc cdes réves agréables. Et beau-
coup <e poison pour Finir, afin <'avoirv
unc mort agréable.

*On travaille encore, car le tra-
vail distrait.

“On ne deviendra plus ni riche ni
pauvre : c¢'est trop pénible., Qui conc vou-
(ra cencore gouverner ? Qui coinc voudra
obéir ? L'un et 1l'autrc sont trop pénibles.

"Plus dc berger et un seul trou-
pecair ! Tous voudront la méme chose, tous
seront égaux ; quiconque scra d'un senti-
ment différent cntrera volontairement
(peiit freiwillig) & l'asilc des fous',

£ la £in de son discours, la foule s'écria : Donnc nous ¢
¢ernicr homme ; fais de nous ces dernievs homnes. Et garde pou:

Ton Surhumain.

=~

a foule ne compril donc pas gue Zaratlioustira venait de
parler +ic valeurs et aspirations nocdernes aui avaient leur fond
ment cans une religion aqu'elle ne pratiquait plus et dont elle
avait, dans la pratique quotidienne, renié le Dicu garant. iiet

.0./"0



pour sa part, 3 la différence de ses comtemnorains qui aimaient

A professer leuvr athéisme au Zrand jouvr, se convainc de 1la mersis-
rance motivanie des valeurs morales dont il considére 1'homme rio-
Gerne comme le produit le plus achevé. De lz “mort <de Dieu", comnme

mort partielle, non effective, seul llietzsche-Zavatiiousira en avaii

bat,
(s

conscience. Le plus difficile restait & feire @ "Dieu est mori...

Et nous, il faut encere que nous vainguions son ombre” (GE; § 108).

Les systénes et les révelutionnaires socialisies qui
puigent, sans le savoir, leurs zarguments et leurs slogans dans
la table des valeurs érigée par le judéo-christianisme seraient
donc (d'aprés la psychologie du croyant chez Hietzsche), des ombries
poriées de cette religion. Leur existence se comprend dans l'espaceo
de ces ombres qui devient leur culture; lesur bien le plus précieux

b Y
0gTes.

parce qu'étant la marque de leur réussite matérielle ¢ le pr
Les Derniers Hommes croient avoir inventé des valeurs, alors qu'
ils sont eux-mémes les produits cCe ces valeurs, 1ls croient vivre
une vie qui n'est que la caricature de ce au'elle aurait ¢l &ire.
L'insouciance, le clin d'oeil et 1'abandon 2 la facilité, la nerie
de soi aifirnée et entvetenue dans le flux ¢'une existence inaut-

thentique sont érigées en code de conduite. Les Derniers Hommes,

ooo/ooc




c'est-A-dire ceux qui se laisseat impliquer gans 1'=2xistence

sociale impersonnelle, voild le danger qui menace 1'homme et que

Nietzsche percgoit d¢mns le nivellement démocratique (23).

(23) lietzsche considére le socialisme a 1l'envers de ce que celui
i

ci croit &ire - c'est-3-dire rvéactionnaire et non révelution
naire. Car, lorsque son projet est “une nlénitude de puissan
de 1'Etat", Nietzsciie voit 1% une aspiration 2 ua retour au
despotisme des sociétés antérieures, lesauelles étaient fon-
dées sur l'anéantissemnnt Foirmel de 1'individu (HTH, § 4733.
La justification de la révolution par la justice sociale
semblait, & ses yesux, autoriser le despotisme, ¢'autant que
ceux cui se donnaient pour mission d'accomplir cetie justice
sociale se donnaient par la-méme bonne conscience.

C'est sur la nature et le rdle cde 1'Etat que se situe
¢u reste, le conflit de KMarx avec Proucdhon ou Lasalle.
Bemaucoup plus cue les socialistes - qui congoivent des plamns
ordonnés, par étapes pour la réalisation de leur projet de
société, Nietzsche considére iz tendance anarchiste cornue
une traduction en droite ligne de l'esprit du christianisne
“On peut établir une parfaite équation enire chrétien et
anarciiste : leur but, leur instinct ne vise qu'a la destruc-
tion... Le chrétien et 1l'anarchiste : dJdécadents 1'un et 1l'au-
tre, incapables l'un et 1l'autre d'une autre action que dis-
solwante, vénéneuse, étiolante, épuisant le sang, 1l 'un et
l'autre}instinct de haine mortelle pour ce qui est dacbouc,
gui a de la stature, qui est durable, qui promet un aveniry
2 la vie (AC, § S8 : voir également le § 57).

Tous deux se reconnaissent dans le refus de coute
hiérarchie et dans 1a volonté de bitir le royaume des cieux
ici et maintenant. Le § 202 de Par deld bien et mal établit
la différence entre les deux révolutions socialiste et
anarchiste. '
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PE 71 - LE COLBAT COUTRE L'EGALITARISLE

e

“La doctrine ce 1'épgalité !... lMais il
n'y a pas de poison plus vénéreux : car, elle pa-
ralt préchée par la justice méne, alors gu'elle

galité,

0

(02
O~

est la fin de toute justice... Aux egaux,
aux inégaux, inégalité - Tel cevrait @tre le vral
langage de toutc justice ; et ce qui s'‘en suit
nécessairenent, ce serait de ne jamais égaliser acs
inégalités. Autour de cetie doctrinc de 1'égalité
se déroulérent tant de scdnes horribles co* sanglen-
tes qu'il lui cen est rssté, & cctte icée mocderne
par excellence, une sorte de gloire et d'auréole,
au point cue la Révolution, par son spectacle. a

épgaré jusqu'aux espritcs les pius nobles’™.

(Cr. I, "Flanevies inactuclles, § 4&).

La fraciion du XIXe sitcle vécuc par l'ietzsche fut

1 EAETT: — 3 2 3 i an S o h > - LI o RPN L.
celle ¢ 'une expansion indusirielle nrocdigieuse ce 1'Europe occCi
dentale. Ilous 1'avons indicuée dans la ceuxiéme partie de notire

introcuction. R A
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Ce phénoméne qui avait engendré des nutations et
des restructurations 3 tcus les paliers de la société, principale-
ment en Angleterre, France et Allemagne, fut apnrécié autrenment
chez Hietzsche au'il ne le fut chez les <«F
tie, en particulier les socialistes, ct ce, dans le domaine qui
nous importe ici, & savoir celui de la vie socio-écononicue. La
¢ivergence des appréciations est profonde ot elle st traductible,
bien évidemment (par-deld la communauté du vécu des problémes de
l’époéue) de la divergence acs conceptiions sociologiques et des
pensées politiques. Héanmoins, Hietzsciic e% les théoriciens socia-
listes sont tous d'accord e¢n ce qu'ils apprécicnt négativement les
conséquences socio-morales du dévelonpenent industriel. Hietzsche
- comme cuxX - se¢ posc en nédecin de la civilisation et de la so-
ciété de son temps, avec ses recettes théoriques nropres, un

7 ’

langage d'awprochie des réalités spécifique, en face et contve les

véalités théoriques propres et un langage ¢'appnroche des réalités

spécifique aux révolutionnaires socialistes.

llctre propos consiste & faire apparaitire cette
divergence et pour l'essentiel, 2 indiquer et 3 justifier les
raisons pour lesquelles llietzsche critique la société industriclle

=0 - - - .
a'une terminologie qui, pour la plupart,

de son c¢emps en usant
décale par rapport A la réalité en acte des probiémes socio-
dconomigues.

eveloan



1.1. Pxobléme typologique : classe, Face, casie.i.

La divergence entre llictzsche et les théoricicns
socialistes apparait tout da'abord cans sa terminologic A'apres
laquelle il éclaire, dans le contexte ce sa propre perspective

philosophique, les problémes entrainés par le développenent in-

dustcriel de 1'époquec.

Dans leurs analyses dc la vie socio-&conomique on-
dée sur l'organisation de la »nroduction, le¢s socialistes, par-
deld leurs différences ¢'options par lesqguelles ils cntendent
résoudre les contracdictions sociales, cnt mis 1'accent sur la
division de la société cn deux classcs sur lesquellcs reposc, co-
puis le XVIIie siécle la dynamique de 1'histoirc des tenps moder-
nes ; la classe des propriétaires Gu capital et ce la propriété
fonci¢re d'une part ; de l'autre, celle de la propriéeé de la
simple force de travail. D'une part, celle des bourgeois ; dc
1'autre celle des prolétaires (= ouvricrs de 1'industrie) selon
la terminologic marxiste & partir de 1848, cate correspondant 3
la période du décollage économique allemand. Les analyses socio-
logiques des théoriciens socialistes partent 4'un constat : lc
progrés matériel de la société capirvaliste au détriment des tra-

vailleurs et au profit des détenteurs des moyens et objets ade

Y



produciion. En clair, la notion de progres, {au double sens quan-
titatif et qualitatif) sc réveéle, dans leos faits comme ayant une

signification éminenment relative.

C'est “Aans le¢ contras=c c¢¢ ce constat qui est maniic
tement unc icéentification «es catcégorices sociales sccrétées et
renforcées, au fur et 4 mcsure 4u’ évelopncment industriecl, que
les penscurs soc:alistes forgeront leur terminologie, ct s'ensage-
ront, par la pratique révolutionnaire, dans leur projct fondamente
qui est de résoudre le paradoxe du monce moderme, a savoir, lc
paupérisne né du machinisme. C'est cdonc, par conséquent, Cv pcint
de vue cssentielliemcnt économique que peuvent sc comprendre les
terimes par lesquels ils appréhendent les problémes (socizux) de

leur temps. et de facon transposée < ns toute l'histoire de 1'hur:

nité, les problemes de 1'homme tout ccurt.

e

il en colie & la philosophie : lo concept de 1'homnc
abstrait, c'est-3-dire défini universcilement, cn dehors de ses
cenditions objectives d'existence, sera progressiveiment abanconné
dans la thdéoric conme dans la pratique de la théorie. Il lui secra
substitué celui de 1'homme comie &irc social, c'est-3-dire, impli-

qué dans un réseau de relations socio-économiques en dchors des-

quelles 1'on ne¢ saurait comprendre 1'homme.

cool s
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Par cette option nouvelle donc, les données tradition
nelles, ainsi que les »rojets des systemes traditionnels de la
philosophie, se truuvent “"dépassés'., La philosophie ne devient
désormais créaible qu'en tant quelle s'investit dans le social,
En &'autires termes, son projet implique cans son principe. conme

le souligne le saint simoniern P. LEROUX, la suborcination entiére
de 1'individu 3 la société et aux intéréts de la socié«é, Pareil-
lement, i‘objectif final devient la rechevrche du plus grand bonhewt
du plus grand nombre. Le sens du concept Ge socialisne, c'est

précisément cela.

En ce gui concerne llietzsche, les problémes sociaux
sont investis d'na traitement en porte - & faux total 2 1'intérieur

des wextes, puisque les catégories sociologiques cdont il use ne

[

définissent pas un systéme de pensées qui fixerait des réal

problémes sociaux objectifs et ponctuels. 11 en résulte au'une

intelligence claire des textes sur la pensée politique et socio-

P

&cononique de¢ Nietzsche serait difficilement saisissable si, au
préalable, on ne mettait en avant le principe fondamental qui guid:
sa thématique, et qui justifient qu'il y ait, chez lui un télesco-
rage également difficile & saisir : les catégories de llletzsche
sont empruniées 2 des formations sociales historiques différentes.
lifais, il les applique de fagon indirférenciée & la société indus-

trielle de son teups, point de départ de sa critique.

ceol oo
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La profusion et la prolixité ces termes de ilietzsche

- 5 2 ~ - cn - 5§ -~ ‘- |
sont, en le matie¢re, déroutante pour le lecteur, d autant au'il

nous intevpelle 3 partir de situations et de valeurs qui, sur le

o~

tevrrain de la pravicgue sociale, éccnonique et politique. senblent

ne plus avoir prise.

En effev la cétermination cdes problémes cdes temps mo-
a - - oy o~ P 83 N
dernes s'est faite dans sou entier chez Hietzsche selon le mocele

. C'est cdire donc que c'es

4

c

dn point de vue typologique que s'éclairent les catégories nomnina-
tives des forces sociales. Dans le contexte du socialismne, en par-
ticulier le marxisme, la classe ou catégoric sociale a2 son origine
cdans l'organisation sociale de la production. Elle se déiinit ainss
par la place ou le rble du groupe cdans ke processus de product

Cette place ou (ce v8le) n'est point 4éfinitivement Ffixée puisque
17individu peut, selon qu'il s’appauvrit ou s'envichit, nasser
d'une classe & 1'autre, 4%ant donné cue la classe n'est pas une

n(

organisavion juridique, ni morale. est la raison pour laquelle,

et, compte tenu de la mobilité des classes (comme das sirates so-

3 3

ciales), aucune définition précise e: déterminde n'a pu étrs donnée

a ce concept de classe par K. Marx . Le Jl‘anifeste constate 1'exis-
tence antagonique de classes : Hommes libres/esclaves ; Patriciens.

plévéens ; Barons/serfs : liattres artisans/compagnons ; e«c...(1).

,,c/...
(1) Chez lFarx et dans le marx isn , 1! toire de toute socié é¢é
'a été 2 nos jours que 1'histoire de lutte de classes"

( Préface du lManifeste).
Hietzsche de facon analogue, arfirmera ‘que de tous les tenps,
.depuis qu!il y a des hommes, il Yy a eu des troupeaux humains
{confreries sexuelles,; comnunaufes, t;lDUS, natlond, Eglises,
Etats) et toujours un g rand nombre ¢'hommes obéissant & un
petit nombre de chefs’ (PBii, § 195).
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Les positions des individus & 1'intérieur d'une classe
ne soni pas iomogenes parce qu'elles sont Riérarchiquement dispo-
sées. De ceci, il suit que la classe est sursitaire et jamais

définitivement fixée.
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conceptualiser la notion

[ols

¢'autres critéres

[

de classe de facon vigoureuse, XK. lMarx iniroau

distincts : Dans. ., apris avoir adm:is
que les paysans, étant donné qu'ils aifférent des auires classes
et qu'ils s‘opposent A elles, forment une classe, K. iarx précise
que, dans la mesure ol ils ne sont pas unis, - au plan national -.
ol ils n'ont pas une organisation politicue pour défendre leurs
intéréts, les paysans ne forment donc pas une classe au sens nar-
xiste du terme. La classe ne se foncde pas sur sa simple existence.
Elle se ftonde sur la coanscience de soi ¢e classe, principe de sa
propre organisation et de sa survie par la cdéfense de ses propres
intéréts. L'on comprend doac pourguoi, en rupture avec certaines
formes de socialisnes antérieures dans lescuelles la question
agraire était également une préoccupation, K. Harx mit tout son
effort et tous ses espoirs sur la seule classe ouviiére, force
motrice de l'histoire. Contrairement aux paysans qui sont d'un
autre 8ge , les ouvriers,produits eux-némes du développenment du
machinisme, soat plus ouverts aux idées (et idéaux) modernes, en

contact direct avec les produits de lz science moderne.

AT
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5% le projet de K. liarxz et ce tous les doctrinaires

(99

socialistes est de fonder une société mans classe, c'est & la clas-

se prolétarienne que revient la mission. Cela signifiec ! en travail-
lant & son propre dépéricsement, en sc considérant cowmne 1'impossible

classe - qui ne peut perdurer,

Chez Nietzsche, il en va tout autrement, carvr, l'esnace
normatif de la typologie est celui ol les forces (classes, castes,
races...,) s'affirment dans la différence et le maintien de cette
différence, et non celui ol elles S'uniformisent. Une catégorie
sociale (classe, caste) ou cthnique (race) n'est pas (du point de
vue de Wietzsche) libre. Elle ne cdispose pas de son exisftence, Le
type - auquel 11 faut intégrer toutes les catrégories chaque fois
que celles-ci renvoient a Zes pgroupes humains - le type donc, ex-
prime une essence ou une nature, ce dont, en dehors de quoi, la

chose ou 1'&tre n'est rien.

Il en est aussi du type esclave, du type noble.. qui
yp » Vi Q
n'existent qu'a la condition d'affirmer ce qu'ils sont, de devenir
qui ils sont selon la formule consacrée de lietzsche : ""Deviens
qui tu es'’. Le langage de Nieizsche se dissocie ainsi de celui des
penseurs du social par sa texture omtologique. La terminologie 2
1'usage en économie politique ne désigne ici qu'une émergence - et
) . ] F A . \
non le fondement ou l'essence - de 1'&tre. Il convient, d&s lors,

de comprendre les concepts de noble, de serf, d'esclave, de naiire

N A
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etc..., dans un sens tout & fait différent - Ces concepts n'ont

pas chez Nietzsche un fondement économique, mais plutdt moral,
psychologique. Les conflits entre groupes sociaux n'ont pas de mo-
tifs économiques, mais psychologiques. Ainsi, par exenple, Hietzs-
che écrira : "Si ... 1'obéIssance est ce qui a été le mieux et le
plus longtenps exercé et culiivé parmi les hommes. on est en droit
de présumer que dans la régle chacun de nous poss&de en 1lui le
besoin inné d'ob&ir, comme une sorte de conscicnce formelle qui
ordonne : Tu feras ceci sans discuter ; bveZ, c'est un 'tu feras'.
Ce besoin cherche 2 s'assouvir et 3 empliv sa forme d'un contenu ;
il se taille sa part selon sa force, son impatience et sa tensiomn,
sans beauccup choisir, en grossier appétit qu'il est, et il accepté
tout ce qui lui hurle & 1l'oreille n'impor%e quelle voix ayant au-
torité - parents, mailtres, lois, préjugés sociaux, opinion publique.
5i 1'évolution hunaine est si étroitement bornée, si hésitante, si
lente, souvent si régressive et si piétinanta, c'est que 1'instinct
grégaire de 1'obéissance est celui qui s'hérite le plus aisément’

et qu'il prospére aux dépens de l'art de commander’ - (PBM, § 199).

En conséquence de cela, du point de vue de la typolo-
gie, il y a deux types d'hommes : le type du maitire, né pour con-
mander ; de l'esclave, né pour obéIr. Ce ne sont donc pas, encore
une fois, des considérations natérielles et économiques, ce n'est
pas une communauté 4'intér&ts qui seraient, pour Hietzsche, 3 1la
base de la formation des classes, des castes etc... Le type, Si tant
est qu'il est psychologique, a2 son moule dans 1'univers de la Morale.

ceoilenn
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Chacun des deux types définis par Nietzsche (voir la Généalogie

de la morale) s'identifie & une morale : la morale du type du

maitre et la morale du type de l'esclave. L'histoire de 1'hunanitié,

dans ce schéma nietzschézsn, c'est 1'histoire de luttes morales

(entre la morale des maitres et la norale des esclaves). Elle com-

mence avec les Juifs (contire 1l'antiquité pafenne) et a son avéne-
Fag

nent dans le Révolution francaise et "'le socialisme des masses’

(PBH, § 46).

Au travers de nos lectures, nous avons noté chez
Hietzsche, cette prolixité de notions dont nous .parlions ci-dessus

e la morale des esclaves

Qa

Celles par lesquelles i1 désigne le type

£ >

[&]

sont, de loin, les plus nombreuses. Cela tvracult sans doute - et
confirme aussi - le point de¢ vue de Nietzsche selon lequel, 1'his-
toire de 1'humanité est mue beaucoup plus par les forces réactives
(de 1a morale ces esclaves) que par les forces actives (de la
norale des maftres). lMais cela traduit et illusire, de la maniére
la plus adéquate, le mépris de Hietzsche pour tout ce qui reléve
de la masse ou du peuple. Ainsi, sa terminologie est toute péjora-
tive lorsqu’il en parle. En la résumant, nuus avons distingué des
groupes de notions et d'expressions qui, toutes, se justifient 2
partir du principe nietzschéen selon lequel le type est une eSsSencCe
et non un accident sociologique : le type de 1'esclave (qui est en
fait 1'esclave de la morale judéo-chrétienne) tire son sens dans
l'essence du christianisme. Et, dans la mesure ou, pour Hietzsche,

VATY
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la maladie (qui doiz &tre entendue de

facon polysémique) est
1'essence du christianisme, le type de l'esclave, en tant qu'il se
fonde et participe de cette morale, est, par comséquent, un iype
malace. De ce point 4e vue, nous percevens la justification nietzs
chéenne d'aprds laquelle, la critique de la liodernité décadente

est, dans ses principes, uie critique de cette norale cdont la ilo-

dernité serait le produit uliime.

Hous avons ‘istingué, sous secpt rubriques ces notions
et expressions dont Hietzsche use dans sa typologie et qu'il a

enpruntées 3 des domaines divers :

: "Les longues
oreilles" (e la populace (APZ, p.551); ¥ ‘homme noderne est un ani-
mal de troupeau, aux instincts grégairves (PBti, § 202)4la société

affranchie = une société <u troupeau autonomme, car, la morale est

devenue aujourdé'hui en Eurcpe, une morale du troupeau (PBii, § 202 ;

Cr.?, p.108);1‘homme est devenu 1'animal donestique, la béiz gr

O~

gaire, ta béte malade (AC., p.il, § 3) ; 1'expansion des Lunidres
est un mecyen infaillible... de développer lz béte de troupeau
(ie 1'individu de la société démocratique) (NB, § 129) : ces

° -~

nmouches 2 viande qui tiennent la plume (APZ, p.471, etc...).

°
.

Les aliénés de 1'hdpital (icéal chrétien ct

cedonn
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son incarnation populaire) ; les malades et les intoxiqués de cet
instinct du troupeau (PBix, § 202} ; les movribonds (APZ; p.53) ou
bien les débiles, les médiocres, les malvenus qu'il faut aider 2

périr et non sauver (AC, p.19, § 2; p.29, § 57).

physioclogic : Les affemés (ou bien les faméliques, VO, § 184) qui
transiettent ‘le mécontentement et les idées noires” ; 1'liomme 2

1'estomac malade (APZ, p.407) evc...

au dénuenment natériecl : Les nécessiteux ; ies impuissants ; les
faibles ; les épuisés et les fatigués de la vie (forte et affirmée;).
Ils se distinguent par leur haine des puissants ! (la fatigue est
le chemin Ie plus court vers 1'égalité et la fraternité" - VO, §
263) ; les pauvres, ies humbles, les opprimés, les misérables, 1les

ratés, les déshérités (Cr.I, p.63 ; § 4J.

! .3 rduri ¢ Les rebuts, les déchets de
toute nature - qui tournent leurs instincts contre les bien - por-
tants {AC. § 5).

La plébe qui hait toute espéce de privildge (PBi4, § 21
la populace (APZ, De 1'homme supérieur § 9 ; GS, § 55 ; PBH, § 43)
la basse populace (GS, § 187) ;... aujourd'hui, c'est la peopulace

qui domine (APZ, dialogue avec les rois, § 1) ; ... de nos jours,...

"'/'D.
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tout ce qui est Las est en état de vévolte... 1'heure est venue,

O

tion de la ponulace et

cu le sais, l'heure de la grandas insurve
des esclaves (APZ : le mendiant volontaire) ; la pl&be dont 1la haij-
ne est contre toute espdce de privilége et de tyrannze (PBH, § 22} ;
i'odeur de la populace (EMW p.25) ; notre dpoque bruyante et popt-

lacieére (V3, Appendice, § 2) ; la racaillz (APZ, dialcgue avec les

rois) ; la canaille (£C, § 57 ; APZ, ».,2065).

La tencance

d la Commune = un effet d'atavisne wes préaryens (Gii 1, § 5) ; 1la
race inférieure - par raepporti & la race supérieure, l'aryen(Fe la
Gﬁ4)ﬁ1a populace comme résultat d'un métissage : saints et gresfins,
hoberecaux et juifs et toutes les béies de l'arche de Noé (APZ,
"dialogue avec les rois’’) : le wmélange des sangs entrc maitres et
esclaves = causec de l'ordre démocratique (PBli, § 261). Les castes,

les races - nodles/serves (Gli, PBM, AC).

¢ Les bassecs

classes du peuple (A. § 189) ; les proléiaires par oppositions
aux bourgeois (0SIi, § 364) ; le travailleur - le parvenu de la na-

nine - contre le bourgeois - le parvenu de 1'argent - (N“, § 94)

]

Yotk ring dont la parole enivre aujourd ' hui en Allenagne une fraccicn
cu prolétariat intellect cuel’ (GLJ, § 26) ; les riches et les pauvres
(APZ, “Le mendiant volontaire™) ; 1'ouvrier qui ne voit dans le

patron qu'un chien rusé (GS, § 40) : les classes moyennes (PBii.§ 5¢

conloun



1'inpossible classe = les OLVIiE@TS (£, § 205) ; les esclaves par

opposition aux maitves (3i4, PRI,

La diversité des domaines ¢'emprun’, wout comme la
prolixité <es notions et expressions,ie coivent pas nous faire ou-
blier l'essentiecl. Ce ne sont 12 gue différents aspectis ¢'une méae
réalité, nlus exactement <'une méme tencance : la dépréciation
psychologique et movale de l'existence dont ces aspects ne consti
tuent que les arguments. L'oeuvre généalorigue ce Hietzscie se pré-
sente ainsi comme la résuliante a'un processus ¢'identification
de 1'essence de cectte tendance. Lorscque cihez Nietzsche, "dernier
homme' (APZ, 4Prologue”, § 5) et Serf / esciave / vilain / Animal
domestigue / médiocre / liécontent / faivle / opprimé / misérable /
prolétaire / etc... sont confondus en un scul et néme homme - de
sorte gue les distances historiques s'es#ompent devant cet idenili-

ficationnisme - nous ccmnyenons par 12 gue la généalogie, comme

2

N e

recherche typologique ne soit pas si difZérente de l'ordre métaphy-

sique, qu'elle soit en quelque sorie une adnarche méiaphysicienne.
Car, entre le "dernier homme' et ceux auxquels Wietzsche 1'identifie,

ce sont passées tant d'époques différentes, tant de formations

sociales irréductibles les unes aux autres, qu'il seraiil autrenent

i

difficile de comprendre pourquol : prolétiaire = serf esclave =

plébéen etc...

C'est, il nous senble, ce mnéne processus d'identifica-
tion de 1'essence qui conduit Nietzsche & unifoimiser les différentes

cool e
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catégories sociales mocdernes, & voir partout, en l'homme, le nénme
esprit ei la méme tendance de l'esprit, modelés par la morale
judéo-chrétienne. Autrement, nous ne coiprendrions pas les vai-
sons pour lesquelles ni surtour A pariir desquelles Hietzsche
déclare : '"Populace en haut de 1'échelle, populace en bas ! Qu°f

importent aujourd'aul pauvres ou riches ! J'ai désappris de faire

cette différence’” (APZ, "Le mendian: volontaire"). Dans sa conmu-

nication au colloque organisé par le Centre cultugel infernatcional
de Cérisy-la-Salle en juillet 1972, Horman Palne écrit ceci ¢

"Hotons-le bien, pour Hietzsche cet univers du dernier homne est
celui de son temps, c'est-a-cdire la période bourgeoise. Le nonde
capitaliste ccrrespond pour lui au processus qui acheéve de des-
tructurer la domination ; c'est celui damns lequel il n'y a plus de
berger, mais un seul troupeau. Le nonde de la bourgeoisie est donc
pour HNiesizsche en quelque sorte une sociéié sans classes, dans la
nesure ot il n'y a plus de maitres. Dans cetie perspective, il
s'agit par conséquent d'un monde d'esclaves. Or, si les esclaves
sont arrivés & s'imposer et & instaurer le régne du dernier homnme,
c'est, selon lietzsche, parce que leur morale 1'a. emporié et s'es:
imposée dans le monde, mais c'est aussi parce que les naftres ont
pactisé avec la canaille et lui ont accordé des droits cui appar-

tiennent uniquement aux maltres” (Hietzsciie aujourd'hui , Coll.

10/18 ; p.374).

coel e
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71 s'agit 12 d'une interprétation qui colle fort dien
au dit du texte de lietzsche. La questicn économique si éclai-
rante, si déterninante dans d'autres théovries, est dans 1'oubli,
ou 1'inessentiel chez HNietzsche, au bénéfice de la quesiion morale
(2). Avec Hietzsche, 1l importe donc de ne peoint discriminer la
"basse populace™ (GS, § 187) de la plibe doréde e irelatée (LPZ,

v

"dialogue avec les rois’ "le mendiant volontaire”) ; les esclaves
tués au travail (G353, § 328) des forcatis de la richesse (APZ, le
mendiant volontaire) ; lec bourgeois, ‘‘ce parvenu de 1'argent’, cu

prolétaire, '‘ce parvenu de la machine” (WE, § 94 ; OSHH, § 304}

le patron de 1'ouvrier (GS, § 40) ;etc...

En déduction de ce qui préceécde, il convient donc, avec
Nietzsche, de penser la société industrielle en termes non pas
dichotomiques, mais bien plutdt d'uniformisation, de nivellement
aes c¢ifférences. C'est la la tendance démocratique dans ses prin-
cipes comme dans son actualité - tendance par laquelle, les peuple:
s'installent dans la médiocrité et ou 1l'homme “se raméne au niveau
du parfait animal de troupeau"” (PBH, § 203). La critique de cette
société (industrielle) dans laquelle il constatc la domination de

"“la populace’ ameéne Nisﬁzsche a regretter que les temps des rois
\ 8 L
~ e Y

soient passés etyque ce qui, de nos jours, porte le nom de peuple

ne nmérite pas de rois (APZ, ""Des tables anciennes et nouvelles™).

All/ddl

(2) Le paragraphe 179 d'Aurore 1'illustre : "Toutes les situations
politiques ¢t économiques nec méritent pas que les esprits pré-
cisément les plus doués soient autorisés et contraints i s'en
préoccuper : un tel gaspillage d'esprit est au fond pire qu'un
état Ge misire extréme. Ce domaine dfactivité est et demeure
celui des csprits médiocres et d'autres que les esprits mé-
diocres ne devraient pas se mettre au service de ces ateliers
nicux vauarait que la machine vol&t en éclats une fois de plus




La pensée politique ce Nietzsche, & travers les texies s'y afférents,

prend ainsi 1'allure 4'une nosialgie des formations sociales de

type esclavagiste @ grecque, romaine, indcue fondée sur la domina-

tion des nobles, des RBrahmancs zuxquels vevenait le privilege des
ioisirs et 4e la guerre. Pour les classes ou castes cominantes de

b o] b

ces nériodes.?, le travail, parce que considéré comie dégradanti,

comma "unc lionte qui avilit 1'&me et le corps” (P3lLi, § 53) étai:

°
s

le lot cde l'esclave (GS, § 329}.

Transposant dons le contexte de la Modernité ces
catégories, procuits de formations sociales dans des conditions
historiques déterminées, llietzsche affiche, dans son économie weli-
tique pour le moins obscure, une certaine evgophobie outranciére,
C'est en omposition & la lMocdernicé dans son processus de nivellerent
dénocratique, ol le travail est devenu le node d'activité par le-
quel la société achéve sa destructuraiion - c'est dans cette oppo-

sition donc que Nietzsche tranfigure 1les castes aristocratiques

[y

oisives de 1'Antiquité et du Moyen Age dans ses personnages qu
combatitent le nivellement démocratique et mréchent une rescructura-
tion de la domination : Les hommes d'excention (ausnahm lienschen) et
de surcroit (GS, Fragment), Zarathoustra. De tels personnages soni

a2 contre-courant de leur épocque, car, 1'illemagne que vécut Hietzs-
che (et 2 un moinére degré les autres nations européennes) était,
scus Guillaume ler et Guillaume II, une Républicue du travail - et

u travail discipliné. Nous en rencontrons les échos criticues drmns

ceolonn



L'Avenir Ge nos établissements d'enseignement (pp.43 3 49) et la

- o ’ L > L ‘l -
Wrroisieéme Considération intenpestive (up.1i01 & 105),

5a nostalgie de ces formations sociales dont il s'ins-
pire pour faire la critique e:f le rejet de sa socié:ié nous incite
3 soupgonner,chez Hietzsche, une certaine parenté avec le romantisre
de son époque. Il a vécu au carrvefour ce ceux périodes : celle des
luttes de 1a bourgeoisie contre l'absolutisne féodal (vaincu en
1830), et celle des luties 4du prolétariat contire la bourgeoisie.
Son parti-pris pour l'aristocratie féodale (NE, § 95) tout comme
le Romantisme de son époque - & l'exception de celui de Heinwrich

Heine (1797 - 1856), se tracuit dans son hostilité :

- 4 la philosophie des Lumiéres et 3 la Raison (JIE,
§ 129) ;
- aux forces d'émancipation et de pregrés (contre les-

3
14

quelles étaient en lutte le “Rassembleitent des forces conservatrices

agraires et <e la grande industrie' en 1879) ;

- aux idoles de la canaille : ",,. j'ai tourné le dos

aux dominateuvrs quand j'ai vu ce qu'on appelle aujourd'hui dominer -
c'est-2-dire trafiquer et marchander au sujet du pouvoir -~ trafiguec

avec la cznaille ! (APZ : "De la canaille’).

Ce parti-pris réactionnaire, c'est-3i-dire fondé sur
la nostalgie du passé, était a l'opposé de la littérature classigue

eooilonn
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aliemande cui exprimait les idées de laz révolution Irangaise -
c'est dans ce contexte aue llietzschie critique Goethe, Schopenh
Wagner (dont l'oeuvre 1lui parait une mise en musique de la puiloso-
pirie sciopenhauzériennel), ainsi que le sillage hegelien (GG, § 276

~

Le Cas Wagnewj.

La dénonciation par Nietzsche Ae la sociéité industvrizli-

le starticule autour dg trois grands thénes

: La société

industrielle est pour Mietzsche une sociéié nabitée per le ilihilis-
ne sous sa forme passive. Car, 1l'homme y est devenu un obdjet et
un moyen du systeme au lleu que le systéiie soit le procult de sa
volonté, Plus exactementi, sa volonté n'exprime plus 1l'essence de sor

8tre parce que son déploiement ne se situe plus désormais que surw

~

l'aire de 1'artificiel. Le langage de lietzsche s'apparente ici,
quani & son contenu, a cclui qui est & l'usage dans le socialisne,
en particulier le socialisme marxiste - le concept de 1'aliénation
permet, dans 1'analyse de . liarx, de ¢évodiler tout le processus
par leqguel la sociéié bourgeoise de son tenps a créé et dévelonné
wour les besoins de sa survie, l'asservissement du travailleur

(cf le Capital). Cet asservissement "au service éu grand capnital®
se manifeste d'abord, pour Nietzsche comile pour Marx, de facon
obiective ¢ la sujétion et le conditionnement du travailleur de

1l'industrie 3 la machine. Celle-ci "n'incite pas 3 s'éiever

z
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mieux, 3 devenir artiste. Elle rend actif et uniforme” (VO, § 220 .

)

cf aussi A, § § 173, 206)... "La machine, 4ira Nietzsche plus loia

O

au § 288, est impersonnelle, elle enléve au travail sa fiewt

, scs
qualités et ses défauts Individuels qui sont le propre ce iout
travail qui n'est pas fait a la machine, - donc une parcelle <'aune-

nité. Autrefois, tout achat chez des avtisans était une distinction

accordée 3 une personne, car on s'entouraii des insignes de cetlte

personne : cde la sorie, <o symbole «#'esiime réciproque et <'hono-
nénéité nevsonnelle, tandis qu'aujourd'hkui, nous semblons vivre

seulement au milieu d'un esclave anonyme et imperscnnel’,

Ce qui est en danger dans le travail ; c'est donc

o

"individu. Or,

pour Hietzsche comme pour ilarx, la perscrnalité de 1
¢dans la mesure ol celle-ci ne se congoit pas sans la liberté de
décision, et ol, dans la socidté industrielle, 1'lomme esi WMmis soUS
la condition d'agir en fonction ¢éu systime, le travail est donc -
il aboutit & - 1'aliénation de la personnalité du travailleur. Il
resscrt des analyses de llarx - et méme des aphorismes de lietzsche

que la forme objective dc cette aliénation est renfcrcée par la

dépendance du travailleur dans les rapports de production ouvyier/

e

patron : bourgeois/prolétaire - rapports dont la décision est ex-

tat

térieure a la volenté du travailleur. Ainsi, dans lc¢ monde du wra-
vail, 1'homme fonctionne ¢'aprés le systdme des besoins engendrés

2

&veloppement de la société (de consommation), au lieu que

P

par le
ce soit le systéme qui fonctionne dans la perspective de 1'épanouis-

-oc/eea
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sement de¢ 1 homme, de la reconciliation de 1'homme avec lui-méne

¢t avec 1la nature {(3).

Le dévelopnement du nachinisme a produit un &tve

assujeits, brisé sous le fardeau ¢u laveur. C'est dans la nise en

relicf 42 ioutes ces conséquences négaicives que liark dégage les

A

contours de la révolution prolétarienne, Il s'agit, par celle-ci.

1 ~

de redonner au cravail son véritzble sens, d'en faire un noyen sul
permette au travailleur ('épancuir son ftre &f non ce 1'inhiber
ot cde l'assujettir. lfarx ne doute mas de la fonction bienfaiirice

du travail ouvrier., La restructuration qu'il sréconise porie sur

les rawporis de production.

Dans sa c¢ritique du capitalisme, XK. lavx vise le
régime juridigue de l'apwvropriation nrivée du capital,et non pas
le végine *echnique dc¢ la produciion mécanique. liarx ne condamne
pas celui-ci. Il en célébvre plundt le céveloppement comme un pro-
greés “"révolutionnaire’” de 1'hisinire huraine ("Le manifeste com-
nuniste, i, Bourgeois et prolétaires, Ed. Costes, 1547, p.5§ et
suice}. 11 en dénonce, nalgré tout, les conségquences sociales
(ibid ».67 ; Le Cepital 1iv. i, Zd. Soc. III, p.27) : “La machine,
triomniie e 1'homme sur les forces de la nature, devient, enire
les mains capitalistes, l'instruinient de 1'asservissement e 1'homrne
a ces nénes forces” (Le Capital I, Trad. Roy, Ec¢. Soc, Chap.Iil,

D.122). voolaon

(33 La civilisation qui pirend naissance & partir de 1l'essor indus-
riel dilue 1'individualité dans les besoins généraux de la
soc iété civiie., Apres Hictzsche, H. liarcus a montré au niveau
e la Psychanalyse (voir L'homie uanidimensionnel) 1'uniforni-
section des comporiemcats dans la scciéité de consommation
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Le but de Ia vévolutich sera ainsi de supprimer les

rapports de Zomination sourgeois/prolétaires.

Hietzsche, 2 la différence de llaTx et des socialiste
ne préjuge pas du travail sous un angle Iavorable - excepté le
tvavail autonone (<¢u paysan ou e l'avtisam, VG, § 287). il n'est

pas, pour lui, une activité noble, mais pluudt vicicuse de la pe~

b

senne dans sa rimension snirituelle. Per son appréciaticn nég

¢u travail, et essentiellement du travail sous 1'empire cu machi-

>

nisime, Mietzscne articule sor
‘e toutes les théorics mocdernes qui fondent le progrxés de 1'huma-
nité sur lie travail, 2 l'encontrc ae 1la gloriification, de la »éné

diction du travail, parce que le travail (ouvrier) conduit & des

A

comportercnts impersonnels et ‘‘entrave le développement de la

raison, des désirs, de 1'incdépendance (A, § 173).

Le travail qui asservit a la machine est, par coasé-

quent du point de vue de Nietzsche, une menace ontologique dont 1
apologistes du travail de la société industirielle du XIXe si2cle
contribuent 3 son <éveloppement. Le résultat est que la Hodernité
se construit sur wn monde artificicl - chosc qui irrite llictzsche
sur une nouvelle tab

dans la mesure ol son idée du progrés 7

O
®
o]
o

DoOsS

N

des valeurs spirituelies, condition de i'avénement ¢'une civilise
tion supérieure. Le sujet <de cetic civilisation (et de la race)
supérieure, c'est celui cui serait 1ib47vé de la frénésie du trave

ceolons



Arbeitsamkeiz - (GS, § 325 ; PBH, § 58), pour leguel, la vie ne
serait plus une ‘‘chasse au gain” (G5, § 329) ; qui donc, par consé-
quent, travaillerait & la destruction des fondements modernes de la
cuiture dens laquelle 1'homme est chosi®ié, réduit 2 un simple 2p-

pendice de la nachine.

- Lorsque cans sa
critique de la société industrielle, Hietzsche ne fait pas de 4dif-
férence entre bourgeois et wroléiaires, il convient ce le conprenaie
dans une perspective morale. Car, dans ce cdomaine, 31 n'y & »lus
pour lui ni maltre, ni esclave, ai unc morale des maltres, ni une
morale des esclaves. La aominatior s'est Zestructurée. Le pouvoir
est aux mains de la populace parce cu'il n'y a plus que la populace

res).

e

(bourgeois + proliéta

liais d'un autre cdté, la destvucturation opérée par la
norale judéo-chirétienne est suivie d'une nouvelle structuration quil,
cette fois-ci, s'est faite dans ces onbres portées de cette morale }
politique, écononique. Lans celles-ci existent des structures et dcs
rapports de dominaticen. {4) Dans 1'ovntique de Nietzsche, la domina-
ticn politique et économique de la bouvgeoisie sur le prolétariat
n‘est gue la domination d'une catégorie d'esclaves sur une autre
catégorie d'esclaves. Toutes deux sont, pour 1'essentiel, identiques,
car, toutes deux sont des produits de la décadence morale de 1'Euro-
pe. Avec eux, constate Hietzsche dans le [ihilisme guropéen, “le
| coolenne

apport aux prolétairves, Hietzsche dit aux bourgeois : "la
iété seule fait la difiérence enire vous et eux" (OSH,

(4)

J
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reone des pauvres d4'esprit a commencé (§ 54).

be la lecture ces aphorisies e llletzsche, il ressor:

S

ile

i

‘—B

LNGus

e

[

aue les naitres - esclaves (= becurgeocis) de la sociécé
sont inaptes A la domination et au commansienent, parce qu ils ne
se distinguent ce la masse ques pey leur wiaric et leuy Mmarchandage

rd

auv sujet du pouveir, Déterteurs du capivtal, ils en sont &égalemen

('4‘

les esclaves <mns la nesure olu, précisénent, l'argent est devenu
pour eux 1l'étalon ces valeurs, et ol leur existence ne prend $on
sens gue dgns le profit 4'argent (5).0r, la philiosonhie de llietzs-
che est une philesophie des valeurs spivituelles et nor matériclles.

et économigues. A ceux qui congoivent le sens de leur existence

dans des préoccupations quotidiennes, ou natérielles, Nietzsclie
céclare @ "Vous &tes la réfutation vivante Je la foi, la disloca-

tion de tcutcs pensées ; inaptes & croire, telle est 1 épithéte

que je vous donne' (APZ 'De la canaille™).

Ce qul manqgue aux nouveaux naliltres - esclaves pour

A -

tve des maltres trensparalt dans les textes ol il est établi 1a

o>

comparaison entre ceux-ci e¢ les anciennes castes aristocratigues
AP LI} 1 “«Avriceunre °© 'Y ._l:b: “~ “~ i 4 M ~
ces siecles antériecurs : "Les fabricants et les grancds négociants

ont trop mangué probablement jusau’'d nos jours de ces signgs dis

LJ

tinctifs de la race supérieure,gde ces formes gui sont nécessaires

o —— lc-/eae

(S) Dans fAins; Hietzsche parle ce ''ces forgats
de la vichesse gui chevrch lent leur nroTi7 jusaue cans les bala-
yures, avec des yeux :rogus, L?S nensées cupides - cetie racail-
iz COHL la puanteur monte juscu'au cieci, cette ponulace frelatde

et corée dont les peres étaient des lavvons, des Féircusseurs
de cadavres ou des chiffonniers, cetie gent complaisanie aux
femnes lubriques et oublieuses” (''Le mendianc voloniaire'),



F

ante une perscnnalité ; s'ils avaient eu dans

2]

nour rendre intéres
le regard et dans le geste, la distinction ce lz noblesse hérédi-
taire, i1 n'y aurait peut-&tre pas eu de socialisme des masses.
e B o - Y . . B 7

Car, les masses sont pr2tes, au fonc, a toute espece d'esclavage,
pourvu que le chef Se prouve sans cesse supérieur et 1légitinme son
droit A commander «e naissance pay la no-lesse de la fovme. L'homne
le plus vulgaire sent que 1z distinciion ne s'improvise pas et

~ -

qu'il coit révérer en elle le fruit cu temds ; 1'sbsence de forme

PN

et la classigue vulgeriié des fabricants auxX grosses mains ToUfes

l'anéne au contraire 2 penser cue ce sont uniquenent: le hasard et
la chance qui ont placé le natvon au-dessus ce Iui” (GS, § 4063

< °

De ceci, 21 faut concluve donc cue la dominsgtion

bourgeoise ne sauraitc étre intégrée dans ce qui, chez lizizscae,

~

peut &xtre appelé légitimement une domination. HNietzsche s'est éver-

P
tué, dans maints textes, & montrer qgue le bourgeois n'a pas les
qualités requises pour mériter le titre de maitre. ¥l est ce la
néme extraction que l'ouvrier. Tcus <euk sont régis par les
néines principes meraux. Ceci explicgue que pour Hietzcle la do-
nination nacérielle de la bourgeoise apnarait comme une para-
cdoxale béiise : d'uncdté, une volonté effective ce dominexr, ce
se singulavriser ; de l1'autre, une volonité d'instaurer la déno-

gime bourgeois a accordé aux ouvriers les bases et

W~

cratie. Le t
les avguments de sa propre destiuction, raison pour lagquelle,
Hietzche voit dans le socialisme des masses le dépassenen: e
7

1'ordre déimocratique bourgeois. I1 “a vendu 1l'ouvrier apte au

service militaire, on 1ui a donné 1lc droit de coalition; le

“

“roit e voie politiaue : quoi d&'éionnant si son existence lui

Y A

AT



apparalt aujourd'hri déji comme une calamité (pour parlev ie lan-
gage <e 1a morale, comme une injusiice) ? liais gue veut-oa 7 Je

le denande encore. Si l'on veut attieindre un bui, on doit en vous
loir aussi les moyens : si l'on veut {es esclaves, on est fou dec

jeur accorier ce qui en fait des maltres. (Cr.I, “Flénerles

inactuelles®™, § 40),

D

Les propos de ce texte traduisent le parti wris <
Mietzsche dans les conflits politiques et syndicaux du moment. Zn
effet, quand Le Crépuscule ces idoles fut rédigé (1885), des évene

e

ments cde grande envergure venaient de se dérouler en Allemagne

-

il v eut des véformes

4]

Sous le r&gne Ge Guillaume I (1857 - 18637,
sociales : suffrage universel, avantages aux ouvriers nobilisés
dans 1'Association générale des travailleurs allemands, sous 1la
ditection Ae Lassalle. llous avons moentré qu'il s‘agissait 13 <¢'un
conpronis passé avec Bismarck parce qu'en retuur, le parti ouvrier
devait obéfssance to~ale au réginme. Le but de ces réformes &tait
égalenent, de restreindre 1'influence Au parii social dénocrate
sur le prolétariat - leqguel aspirzit¢ 3 des réformes beauccup plus
profondes et 4 la destruction de 1'E=at : 3Suffrage universel direc

étendu aux fennes, Séparation Eglise/E:at, prise du pouvoir par la

classe ouviiére.

Celui de la culture : Hietzsche avait pevrcu ¢rés
tdt cdans le développement de la société industrielle ce son énoque

ceel i

o

L
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une menace ¢t un processus de mnisc a movrt de 1a culture. L'on conm-

prend ainsi pourquoi la polémique qu'il engagea contre los effets

induits de la civilisation naissante Jut ¢<'abord une polémique
culiurelle. C'est A celle-ci que furent consacrés ses cing confé-
Tences Ssur (1572),
La naissance ¢e la tragédie (1372), ¢t ses quatre Considérations
intempestives (1873 - 1876). Dans La S e d , tragédic, la

polénique touvrne autour dc l'opposition entvc les scecteurs de la
culturc antiaque - en poervticulier grecque - et 1a nouvelle probléna-
tique de l'existence dont llietzsche identifie les signes annoncia-
teurs dans les cdomaines de la philosophie (avec le rationalisme
socratique), de 1l'art (avec la popularisation cu théltre 2 pavtir
d'EBurupide) et, de la politicue (avec “la civilisation alexancrine'
synonyme d'exiensdon ct é'universalisation du nivellement <%nocra-
tique). Cctte opposition qui, dans sa forme (avec un style dfan-
prochic nouveau) comme dans son contenu, iaplique un procds ¢ la
lHodernité, tire ses arguments de 1 fAntiquité. Elle est moins mani-
feste dans les deux autres ouvrages. Blle y occupe touterois 1l'ar-
ricre-pensée de Hietzsche. Et, de tenps a autre il fait des digres-
sions pour rtappeler au lecteur ses préférences pour la culturec
tragique des Grecs. C'est le cas, par cxemple, 2 la £in de sa
reniére conf : “Songez que ne peut &tre que vain le travaiil
le plus acharné du maitre qui voudrait par exemple ramener son
€léve dans le monde hellénique si infiniment éloigné, si aifficile
a comprendre, comme dans la véritable patrie de la culture’ (p.45 ;

voir aussi CI,, Préface). ool oo



Cette référence & la notion ¢'une culture (sublinde;
llietzsche la situe avani la naissance de la société bourgesise et
son moment véférentiel correspond, <ens 1l'histoire de 1'humanité,
aux périodes prénorales exeuptes de la Aécadence chrétienne, La
cul ture entendue de cette fagon, c'est celle que Nietzsciie 4ésigne
dans les textes originaux sous la notion de Kultur. 1 s'agit cc
la culivre dans son acception ethnologique et sdciologique. Hizizs-
che en a exalté les valeurs (morales, esthétiques, phileosophiques,
nolitiques) parce qu'elles soat des valeurs d'existence; d'expres-
sion du sentiment et de la volonté ce puissance. C'est pourquoi
dans les textes, la conception cu'il se domne ce le Kultuy s'inscyit

dans la problématique e sa typologie : si les valeurs cuiturelles

=1

s'incarnent dans la vie, si, dans leur vécu, s‘onére 1l'unité de la
vie et <e la pensée, ou 1l'unité de s=yle <¢'un peuple ou biszn d'unc
nation, (Ci;, § 1), alors, conformément & la perspective de son

P 4 . : B X D - * At - Y
interprétation, il coavient <'y voir (aans les valeurs culturelles’,

non pas l'expression <'une unité des classes ou castes sociales,

~

mais plutdt celle d'une justification ¢ leurs différences. Les
valeurs justifient l'existence sociale de la domination pour les
dominateurs. Le probléme qui se pose pousr Hietzsche est doac celul
de 1l'acceptation psychologiguement assumée, par chaque indivicu,

-

de la nature de son 57

i

o

u

(ws

a sociologique. De la scrte, les valeurs

culturelles consacrent les réalités sociasles de servitude conne

de domination. C'est dans la logique de 1'anthropologie cde Ilietzschr .

ceel/ o



- 199 -

Or, le caracidre varticulier des socié

r)\

tés ul*érieures,
sous 1l'empire des valeurs cdécadentes (chrétiennes comme @2 ia
démocratie libérale) c'est de nier l'ancien ordre fondé sur des
unités de domination et de servitucde et, en méne temps, de travail-
ler, par le bDiais ée la démocratisation,d son extinction., D'ot la
critique (cpérée dans les iexies) ce cette pscuco-culture, vroduit

du nivellement démocratique ex aque

.
—

lie¢tzsciic avpréhende sous un

aspect bipolaive :

La culture philistine (Bildungspiilister) des classes

;..) .

aisées. c'est-a-dire cdes élites ou de 1'intelligentsia (indusiriels,
nommes d'affaires, commercgants, fonctionnaires, journaiistes, etcuz)g

-~

Ce sont des gens cultivés deés lcur enfance

7N

[}

2urs familles ou

1
L

les lycées), les seuls 2 pouvoir jouir plus tard hautiement des

oeuvres cultarelles,

La culture populaire (Volkskultur) : celle du Hroidi:

2

[
03
(a3

jved
v

et ces couches pauvres des zones urbaines qui n'ont acceés qu'?

2

“uits inférieurs de la culiure.

ol
@
v

O
ko)
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Dans cette instance de¢ la culture, le nivellement démo-

te

(s

cratiaque s'opére du sommet 2 la base ; de la bourgeoisie - ‘'ce
nouvelle aristocratie d'argent” - au vrolétariat. Wietzsche nomme

re @ une cultuyre générale (Allgeneinen Bildung).
I1ée du conditionnement du machinismne cdans la société de consommation,

coelonn

'....\

cette culture bipo

LY
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clle est asservie par le grand canital. De 1a, il découls cue sa
fonction est iddologique, car, <¢épendante de la généralisation de
1'instruction comme de l'uniformisation res besoins matériels -

produits du machinisme - ; elle consacre la donination bourgeoise

ont elle est 1l'ecxpression dans la société civile. ilietzsche a

a,

4

nis avec clarté cette idée selon lacuclle la culture, <ans sa ver-

O~

I4

sion ponulaire, cst une¢ notion inventée par la bourgeoise, appli-
quée par scs appareils ae dominacion A l'usage <u peuple (AEE, pp.
42 - 45), En «'avires teriles, la culture - nodernc de facon généralc

- est la caution idéologique do la “onination bourgeoisc. Il s'a-

git 13, du reste, d'un point de vue nicizschéen fondanental, 1lc

o

seul peut-&tre var lequel il prend ses cistances de fagon explicit:
par rapport & la bourgeoisic. Une fois dénoncée 1l'aspiration géné-
rale & la culture (Premidre conférence), llictzsche cdévoile les
conséquences psychologiaues et sociales de 1l'cexploitaiion de la
culture par les ‘“puissances qui, de nos jours, font lc plus en

faveur d'elle avec une arri¢re-nensée, au lieu c'entretenir avec

clle des relations pures etaésintéres

%2}

ées” (Ciz, § 6) ¢ 1'égoIsme

des classes comnercantes e 1'Etat (6), de ccux qui se piquent

a'art et qui vencnent celui-ci & vn divertissenent pour oublier leur
cnnui et rompre la monotonle de leur vie quotidiennce. Ce dévoile-
nent Ges conséguences psycholosicucs ¢t socizles se trouve résuné

en tous ses aspects saillants cans un texte capital de 1'avenir

ool oo

(6) I1 s'agit historiquement dc¢ 1'Etat bismarckien sous Guillaunc
ler. Il a ouvert des écoles techniques ¢t professionnclles
(Realschulej & cbté des Gynnases clas:.lques° Bat : développenent
de fonctionnaires cociles 4 1'Etat, C'est & cettic période que
fut généralisée 1'instruction publique. (cf. Premiére confié-
vence, p.39 ; Ciz, § 6, p.1037.




de nos établisscments d'enseignement (7)

.

“Ilous avons ici comme vut et £in de la culture 1'uci-

1ité ou nlus exactement le profit, le plus gros gain d'avgent

possible. Cette direction puurraii & peu preés ¢éiinir la culture
comme le discernemznt grice auaucl on se tient au sormiet ¢ son

édnoque, grdce auquel on connalt tous les chenins qui permettent le
plus facilenent de gagner de l'argent, grlce auquel on posséde tous

les moyens par lesquels passe le commerce entre les acnmmes et entve

les peuples. La véritablc tiche cde la culture serait alors de créer
des homnmes aussi courznits que possible, un peu comne om parle d'unc

monnaie couranic. Plus il y aurait d4'hommes courants, plus un pveu-
ple serait heuveux ; et le desscin des institutions d&'enseignement
contemporaines ne pourrait &tre justement que de faire progresser
chacun jusqu’au point ol sa nature l'appelle 2 devenir courant,ce
former chacun do telle sorite que de sa masure de connaissance et 2
savoir 31 tire la »nlus grande nmesure possibie de bonheur et de
profit. Chacun devrait pouvoir se taxer avec précision, chacua
devrait savoir conbien il peut exiger de la vie. L'union de 1'intel-

1i

‘—!
%]

ence et de la propriéié que 1'on pose en principe dans cetie

conception du monce preni veleur d'exigence norale {(Premniéve confé-

Fami

rence, p.44).

coodons

(7} Le paragraphe 6 de la
reprend les mémes idées.
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Ce qui est en danger cde périr sous la poussée du machi-

nisme, c'est ce qui, pour Nietzsche, constitue le Iondenent de

('D\

~
r

ce

SN

bén

o

toute civilisation forte : 1les valecurs spirztuslles au
des valeurs matériclles qui créent progressivement un cordre nou-
veau des Tapports entre les hommes et avec les choses. La civili-
sation moderne est une civilisation despiritualisée, ol les valeurs
se monnayent dans le contexte de 1'iddsl <u systeme des besoins :
1'embourgeoisement. Hietzsche vegrette cd'une part, la liquication
des grands sentiments indispensables aux grandes inaividualitéds

noblesse, grandeur ¢'8me, zolt de 17indépendance ce so0i, etC....

[ Py

et d'autre part, l'avénement de 1l'&rc de la Jaciliwé (8). Avec
1l'industrialisation, le matérialisme prend Ju terrain., C'est une
conception de l'existence hérolIque que ilieizsche vegarde cisparal-
tre dans ce processus, Ce qui prend place, c'est le besoin mnorbile
ge la chosification. Autryui, aussi bien cque les choses elless-
némes, n'a de valecur quien fonction de son utilité et ce son usage,
et non en fonction de lui-méme. "On en vient 2 halr toute culture
qui rend soiitaire, qui propose des fins zu-deld de l'argent et

rd

du gain' (AEE, p.44). En consécuence,; la personnalité d'un indivi-
du se mesure en teines cde vichesses matérielles Fondatrices de
son statut social ; =2t le bonheur - celui de la mnasse et Jes clas-

ses possédanuces - s'acquiert per le gain d'argent.

Y - - .- s z . - < - . oy ey N
(8) Cette sicuation est décrite dans Du pnays de la culiure {in rP7.

S'adressant aux homnes <'aujourd'hui, Hietzsche fustige leur
véalisme et leur ratérialisme : "Vous BZies, leur dit-il, la
réfutation vivante de la foi, la diSIOC¢L ion de toutes WenuéOS :
inaptes & creire, telle est 1'énithdie que Je vous donne,; 0
réalistes” (cf NE 227) La critique nicizschéenne de cet uni-
vers lesplrltual sé s'apparente & celle que fit K. liarx dans

‘id ; i¢. Sur ce nomde sans Ame e: ces conditions
sociales d'ou 1' esgalf est exclu - ! Le monde bourgeois
matériallste.
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(Gl

a culture (2ont Wietzsche déplore 1'élargissement
et 1'extension, participant ainsi du nivellement aénocratique),
cette culture devient le chemin obligé par lequel 1l'om peut entre-
voir le bonheur terrvestre et la pessibilitd d'@ire heureux. C'est
en raison de cet objectif que 1'Allemagne cu temps Ge lietzscle
{sous le chancelier Bismarck) avait créé un vastie Drogramie e

diffusion de 1la culture. Les garaats <u honileur terrestve {(riciessc

v

+ accds aux postes de commandenent et aux loisirs qu'offre la so-
ciété de consommation) sont dépendants du degré é'intégration et
¢'assimilation & la culture par le mécanisnme c¢e 1'instruciion

blique sous lia houlette de 1'Etat. C'est pour cetie raison gque
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Mietzsche considére la culture moderne - au-del
2 1'extension et 34 1'élargissement - comme uine cuiture asservie aux
besoins purement matériels de la société incusirieile. Il la pergoi~
donc négativement en tant quielle est 1l'expression consacrée de
l7avénement du cernier howmme, c'est-i-dire de 1'homme de la ¢énmo-
cratie ¢ “la cgnaille’ (classe bourgeoisel), '"les tarentules’
(révolutionnaires socialistes et anarchistes), ia "basse povulace®,
tous avortons du chrétien. C'est dans ce contexte que Histzsche
pergoit les conséquences négatives de la “movrt de Dieu'. Zar, la
"mort de Dieu’ sigaifie, pour 1l'essentiel et 2 lonpgue échéance,

la nort du spirituel au bénéfice, en liecu et place e 1'instauration
du matérialisne. Privée de croyances iranscendantes.de foi et de
certitude de soi-méne, 1'homie de la culiure moderne se 1a’55%

enpovter dans le tourbillon nmultifoime de la vie matvérie
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recherche de plus de savoir, de pouvoir 4émesuré, sans aucune
marque de noblesse. Il y a, chez Hietzsche, une certaine psycho-
logie sociale ol sont wclevés, de facon procfondément critique et
lucide, les traits var lesquels 1'homme manifeste cette culture

asservie au systéme des besoins matéviels. La nature de cetie

[oXY
N
-r

ranifestation, le vécu de cette culture, conduit 3 la révélation
que pour Hietzsche, la culiure n'exprime plus la vie dans ses
dimensions dionysiaque et apollinienne - & 1'instar de la culture
grecque., Z1lle est plutdt un pis-aller dont les loisirs (de la

bourgeoisie comme de la massej constituent le désaveu : ils n'ex-

priment plus la plénitude de 1'&tre, ni de la vie, mais servent

{

-

a4 passer le temps, 2 chasser 1l'ennui et la monotonie Au travail
Dans un fragment posthume du Gai Savoir (158: - 1382}, Hietzsche
écrit ¢ ""Les esclaves sont fatigués'™. De 13, il pergcit la s»éci-
ficité de leurs 4ivertissements : ‘Ces esclaves scnt souvent
fatigués et le sont réguliérement - c'est pourquoi ils prennent
tellement A ccur leurs divertissements (ce qui caraciérise le plus
singuliérzment notre ébéﬁbe). Leurs brasseries et leufs tavernes,
la mesurc qu'ils mettent 3 leurs conforiables entretiens, leurs
fétes, leurs églises - tout est d'une parfaite nédiocrité, car, il
faut éviter une tvop grande dépense d'exploit et de force, donc,
ne plus en exiger trop - il s'agit de so repéser. OQui. ! Otiunm !
Tels sont les loisirs de céux qui ont encore toutes leurs forces

par-devers ecuz’,

veeloun
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La vie est devenue chasse au gain parce que le travail
et la réussite matérielle sont érigés en condition du tonheur.
Ainsi, la zone réservée aux loisirs (de masse) es: fortement res-
treinte. Pris dans la frénésie du travail, 1'honmme - c¢'est-a-dirc
l'ouvrier - n'a guére le temps ce se consacrer aux petites choses
qui font 1l'agrément d'une vie : “On manque de Zorce & consacver

a4 la cérémoniec, aux détours de la courtoisie, & llesprit le con-
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versation et au leisir d'une fagon génér
regrette que la civilisation industrieile soit &zalenent celle de

1'homme pressé, ol la vertu coiasiste & falve une chose plus vite

cisiv n'est manife

~

qu'un autre, Ainsi s'‘explique le fait que le

o
-

que de facon superficielle - en tani qu'il appartient & 1'ihomme

usé par le travail.

Hietzsche a aussi mesuré et zpprécié “uute la portée
de classe de cette dimension aliénée de la cultiure (de masse) et
des loisirs :'"... Le vrai secret de 1la culture @ des homnes innom-
brables luttent pour acquérir la culture, travaillent pour la cul-
ture, apparemment dans leur propre intérdi, mais au fond seulenenkt
pour permettre l'existence d'un petit nombre' (AEE, p.42). Ce
“"petit nombre s'ideatifie 3 la bourgeoisie. Par 12 s'éclaire la
position de Nietzscie - en accord avec celles de 1'époque : 1'huma
nisne moderne, produit de l'expansion du machinisme, es®t un hunamwe
rne pbourgeois. La dinension culturelle concuit ilietzsche & voir dans

la culture l'expression de la vie médiocre, amenuisée par le labepr

coe/ e



quoticdien, en d4'auires termes, 1'un des moyens par lesquels régnenlt

k)

les pauvres d'esprit - la classe bourgeoise 4'abord, et 2 longue

échéance le prolétariat par 1les moyens de la vévolution.
i F

L'approche nietzschéenne implique, dans sa ccciologie,

une certaine dialectique inierne a la luite des classes - son époque

fut par excellence uvne époque c¢e luttes de classes. liais la cialec-
tique ici désignée ne doit pas €ire comprise dans scn acception

philosophicue (hegelienne), ni socialiste (narxiste). Car, si llietzs-—

.

che intuitionne cdans ses textes la montée <u prcléiariat, il ne voit
en celle-ci, ni une perspective du bonheur, ni méme un progrds de
1'homme et des sociéiés humaines. Tout au contrairc, ¥ veilt-il une
régression, un pas de plus dans la cdécadence - la saztisfaction des
vbesoins animaux et le bonheur tervestre auxquels aspire la nasse
n'étant pas pour lui la clé de la plénitude <e 1'@tre. La dialecti~-
nue est doac pour Nietzsclie, un simple venversenent de la puissance
qui ne gagne rien en qualité. 1 ne faut donc pas l'assimilex au
concept de transvaluation, parce que les valeurs (décadentes) ne
changent nas. L'avénement Au prolétariat et ce la masse signifie
que le pouvoir change de mains. - Rien de plus. C'est pourquoi, iz
criticue ce la sociétéd industriellec est chez llietzsche une critique
radicale tant au point de vue de ses siructures de fonctionnement
que des catégories sociales (bourgcois + prolétaives + classes
moyennes qui la composent. L'alternative postulée est un ailleurs,

un en-deca (monde anticue) et un a-veuir (la surhumanité). La

°’°/cqa
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société incdustrielle porie les siigmates de la meladie niorzle
judéo-chrétienne. En elle, llietzsche percoit le processus ce
désintégration et ¢e 1'inaptitude de 1'honme 3 assumer la vie
dans son entier. En d'autves ternes, en elle, prend fin le sacre
de 1a vie, parce gue la volonté de puissance qui l'entretient se

‘_I

transforme en un¢ volonté et un instinct de vivre (dans le progrés

et le confor:i matériels, la recherche d<e la santé physique ¢t 4'une

¢

vie longue, la paix, la concorde et 1'&galité sociale, toutes

choses indispc¢nsables au bonhcur terresire de la massc.

A la lumiére des textes, c'est dans 1'éveénement que
constitue la montée du prolétariat et la propagation de 1'idéologle

-

socialiste que s'opére, de facon radicale, ce processus de dé

(D\

int

(h

‘I
e
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gration et d'inaptitucde. Car, dans le souterrain des bats poli-
tiques, des problémes économiques et des conflits de classes,
Nietzsche percoit - dans la logique de sa pensée -, des racines
norales et psychclogiques. En effet, la démocratie dans son ensem-
ble est pour lui, rappeclons-le, la sanction terrestre de la norale
judéo-chréticnne, ‘'le christianisme rendu naturel™ (V?, T;, trad.
Henri Albert, Paris llercure de France, 1915, pp.201 - 204). Cette
sanction atteint a la plénitude dans ce grand évEnemens <u monde

mederne qu'est le socialisme : "L'évangile : la nouvelle cue 1'ac-

cés du bonheur ¢st ouvert aux humbles, aux pauvres, qu'il suffit

cooleon



de se séparer c¢es institutions; de la tracition, ce la tutelle des
classes supérieures : en ce sens, la montée du christianisue n‘est
pas anire chose aue la docirine socialiste par excellence'(ibiden)
(93,

Sous l'expressicn “‘doctirine socialiste', Nietzsche

-

globalise toutes les tendances socialistes et socialisantes. C'ess

de cette facon gu'il convient de conprendre pourquoi il s'en prend

(3

ml

Platon (ex HTH,, § 473)., A Rousseau comnme aux socialisies, aux

jin

anarchistes, & Schopenhauer, a Wagner, a la Révolution irazngeise
(1789) - qui fut pourtant bourgeoise et non prolétarienne. Cct
amalgame de personnages et de doctrines cans lesguels Nietzsche
soupconne 1'odeur de 1'impératif du Social, tive sa justafication
dans son principe selon leaquel, le¢s problémes auxqguels 1'hunanitcé
d'aujourd'hui - celle <u ‘'Devnier hommc™ - est confrontée sont
fondamentalenent des problémes d'ordre moral et nsychologique
(HTHZ, § 452). Nietzsche en infére que les nproblémes du prolétarizt
sont psychologiques plus que politiques et économiques. L'horue,
pour lui, contrairenent aux socialistes, 3 ia morale socialiste
(qui exige de 1'individu qu'il s'investisse itotalement dans le
travail et 1'intérét collectifs, et qu'il confonde ceux-ci avec
ses buts personnels), pour Nietzsche donc, 1'homne est un animal
qui désire. Il est de sa nature de 1'&tre. Nietzsche montre que ce
gui l'anime - lui 1l'homme -, ce n'est point la volonié d'épzlité

(des droits, des biens) nais plutdt le désir de puissance, c'est-2
'90/..0
(9) Voir également : A, § 132 ; NE, "En guise ce plan', p.l68,

§ 64 ; AC, § 43 ; PBM, § 202.
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dire d'étre et d'avoir plus que le voisin, C'est sous cet aspect
qu'il dénonce la Révolution prolétarienne comme une cause andre
et sans espoir, puisque son projet est contredit par les lois

de la nature humaine : "'On doit vouloir avoir plus que 1'on n'a
pour ilevenir plus que 1l'on n'est. C'est ce qu'enseigne la vie elle-
méme 3 tout ce qui vit : la morale de 1'évolution. Avoir et vouloir

avoir davantage, la croissance en un mot - C'est la vie méne"

(NE, § 125),

0! ! i e Le projet socialiste 2'une
société - d'une Humanité - égalitaire s'inspire 4'un principe
“naturel"” - (considéré comme tel dans la coctrine). Utopie fasci-

nante, mais non clairement conceptualisée avant i'avénement du

J

Sy

fats

prolétariat industiriel, 1'égalité, ainsi cue les principes qu
raittachent (bonheur terresire de la masse, »aix sociale, société

libre etc...); - le principe de 1'égalité cevient (comrne son ccrol-

7

laire : la société sans classe) un projet "

objectivement réalisable
¢'aprés les grandes théories socialistes modernes : marxistes et
anarchistes (J. lMost, BDihring, Blanqui. etcc...) ; chrétiens (i.az-
zini, Weitling, Lamennais etc...). Car, avant cette période, 1'ave-
nenent d'une société et d'une humanité égalitaives &tait, plucdt
qu'une analyse objective, une intuition d'humanicste. Celle-ci était
pour la plupart, une critique négative de la sociédcé exiétante.

L'utopie - la société égalitaire - n'étant pour ainsi dire que la

ooo/oo.
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compensation illusoire 3 la négation de leur propre société. Il en
est ainsi de Rousseau (et de ses disciples} dont la doctrine se
développe en marge, et contre, la pensée politique et les réalités
sociales de son &poque. Le systime de 1'8galité s'inspirera de ses
principes : "La mature a donné 3 tous les hommes un droit égal 2
tous les biens ; la mission de la société est de refreiner les
tendances 3 1'inégalité" ... L'homme £st né libre ; partout il est
dans les fers (in Le capnira: social, Bd. Garnier, 1966, p.236).
Nous savons que de tels principes orienteront la Constituante dans
le sens de 1'Egalitarisme (la Déclaration des Droits de la Consti-
tuante de 1793 gtipule que 1'égalité est au premier rang des droits

natuels et imprescriptibles).

Pour cette raison, Hietzsche voit partout dans les
mouvements révolutionnaires frangais 1’influence de Rousseau. Dans
Aurore, 1'un des premiers livres écrits, 11 en fait allusion en
parlant de Robespierre : “Robespierre, disciple de Rousseau, ambi-
tionnait de fonder sur la terre 1'empire de la sagesse, de la jus-
tice et de la vertu" - allusion au Discours du 7 Juin 1794 - (Av,
prop, § 3). C'est ainsi que le projet rousseauiste - et socialiste
étant en contradiction avec le sien propre, Nietzsche proclamera
dans maints aphorismes, sa haine contre Rousseau - suquel il finit
par identifier tout le socialisme, par-deld la diversité de ses
tendances : "Je hais' encore Rousseau dans la Révolution" (Cr.I,

Flineries inactuelles, § 48) (10). /

(10) A propos de la critique contre Rousseau et les rousseauistes,
voir A, §§ 17, 163, 499 ; HTH,, p.131, § 463 ; PBM, § 245 ;
Cr.I, pp. 77, 79, 121 ; NE, §§ 91, %4, 95, 100, 101, 117.
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La haine et les controverses contre le socialisme
tirent leurs arguments beaucoup plus dans cette idée nietzschéenne
selon laquelle le danger du socialisme pour 1l'avenir de 1'homme et
de 1'humanité réside dans le projet de société qu'il vise, et moins
dans les méthodes et moyens dont il use pour y parvenir. A 1'époq}¢e
de Nietzsche, plus précisément & partir de 1870, le socialisme,
avec une prépondérance du marxisme, s'étaiti consolidé. Il était
devenu une alternative, l'alternative contre la société industricl-
le qui promettait progrés et bonheur terrestre, mais dont les mas-
ses urbaines continuaient désespérément de faire 1l'expérience
malheurcuse, I1 &était devenu également 1'alternative de la foi
religieuse dont le¢ rationalisme (& partir du XVIIIe sidcle) et secs
applications techiologiques ont émictté les fondements et les
certitudes - Hietzsche en fait le constat 3 propos de sa formule -
"Dieu est mort'. Ce que 1l'on peut comprendre au sens de la mort

de tous les garants idéologiques et les garde-fous de la sociéié,

A partir de cctte époque donc, le socialisme devient
1l'espérance pour une grande partie des masses ouvriéres et plus
tard, populaires. Joseph Schumpeter dira du marxisme que son mes-
sage de ''la promesse du paradis sur terre apportait un rayon de
lumi¢re en donnant un nouveau sens 3 la vie' (Capitalisne, Socia-
lismg_g;_ﬂémg;xa&ig, Payot Paris, 1979, p.19) Dans ses grandes
lignes, le projet de société socialistec se caractérise par les

traits suivants :

Bﬂl/lﬂ!
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<~Répartition des biens 3 chacun. selon ses besoins une
fois que 1l'homme aura développé toutes ses potentialités offcrtes

par les progrés de la science et de la technoiogie.

.Dépérisscment de 1'Etat constitutif & la disparition
des classes selon la méthodologiec marxiste ; destruction de 1'Etat
(bourgeois) et instauration en lieu et nlace de la société auto-
gérée sclon la méthodologie anarchiste. Dans un cas conme dans
1'autre, l'objectif précis est le remplacement du ‘‘gouvernement
des hommes par l'administration des choses', étant entendu que 1la
disparition de 1'Etat qui a toujours été un étatr de classe (domi-

nante) signifie la fin des classes sociales conflictuelles ;

Bonheur terrestre par 1'abondance des biens, une fois
résolugs: la question de 1'aliénation dans la possession, la sup-
pression de la division du travail 3 laquelle fait suite, dans le
communisme, l'alternance des activités travail manuel/travail intel-
lectuel ; ville/campagne. Cela signifie que, dans les faits, 1'non

pourra changer de travail selon ses ccnvenances propres.

L'objectif ultime du socialisme apparait ainsi comme
la tentative de réaliser une vieille utopie des hommes et des peu-
ples, 3 savoir : devenir soi-méme, libre, en redevenant - si tant
estqion 1'a jamais &té au cours de 1'histoire - responsable de son
€tre universel - allseitiges Wesen. L'homme produit ainsi par le

redressement de 1'histoire gr8ce 3 1l'universclle révolution prolé-

eve/uns



tarienne, se rfait 1'élément en qui s'incarne 1'humanité tout entié-
re. C'est pourquoi, dans le socialisme, par deld ses tendances, le
recouvrement de soi, de sa liberté propre trouve sa base réconfor-
tée dans la rdconciliation avec la société ¢u fait méme du principe

doctrinal selon lequel 1'homme est un &tre social.

Une tentative socialiste de réalicer une vieille utopie
est égalenent ceci : le travail, par deld les sieécles et les systé-
nes de preduction, a toujours été percu par ceux qui y sont obligés,
dans son acception latine : Travail = totture (lat tripaliare’.
Mais, si pour les socialistes le travail devient tel, c'est qu'il
est du travail aliéné, obligé 2 partir d'intéréts extérieurs au
travailleur. I1 suffirait donc de supprimer cette extériorité -
cette aliénation - pour que le travail devienne libre, et le moyen
d'exprimer la liberté du travailleur. La suppression de 1'aliéna-
tion dans le travail introduit du méme coup 1'homme dans la dimen-
sion du tenmps des loisirs. C'est-3-dire des moments d'expression
et de jouissance de la libercé de 1'&tre : le monde dans lequel
évolue cette dimension des loisirs est celui que 1l'on dénonmne,
dans les progranmes socialistes de 1'humanité 3 venir, du nom de
Communisme.

Ce communisme s'identifie 2 un projet Ge société ol
1'idéal devient acte : L'individu y découvre, conquiert et assume
son essence sociale. L'homme se libé&re des objectivités métaphysi-

R S
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ques, et, la science aidant, il fait sienne 1'entreprise promnéthé-

enne de rectifier le monde, de le parfaire.

Nietzsche dénonce avec agressivité un tel projet pour
deux raisons essentielles : en supposant qu'il puisse se réaliser,
le nivellement démocratique, dans son opticue propre, prendra

. o] g oa o .
valeur de régne de la HMédiocrite, de la iiédiccratie, Hietzsche

'

concoit 1l'aspiration de la “société libre', au pro

Ga

rés, aux droits

égaux (G5, §§ 356, 377 ; HTH, §§ 235, 451),

Ve

comme une démagogie
des partis politiques et des syndicats de son temps (HTH,, § 435).
11 considére les slogans socialistes de son époque, c'est-a-dire
les '"Ni Dieu, ni maire" (PBM, §§ 22, 202) ; "'pas de berger et un
seul troupeau' (AP&, Prologue, § 5 etc...) comnme des paroles fal-

lacieuses, des piperies destinées aux masses naives qui se bercent

d'illusions et de réves pour compenser leur impuissance.

i1 présente 1'addition contraire : "'llous ne somnes
pas des libéraux, nous ne travaillons pas pour le pProgrés, nous
n'avons pas besoin de nous boucher les oreilles pour ne pas enten-
dre les sirdnes de 1'avenit sur le forum ; - ce qu'elles chantent,
1'air des droits égaux, la chanson de la société libre, et les
plus cde maftres ni d'esclaves, rien de tont cela ne nous attire.
Bref nous ne trouvons pas désirable quion vienne fonder sur cette
terre le royaume de la justice et de la concorde, (parce que ce
serait forcément celui de la médiocrité et de la chinoiserie) ;

VY



- 215 -

nous applaudissons 3 tous ceux qui, comile nous., aiment le danger ;
le danger, l'aventuxe, ia guerre ; qui ne se laissent point accono-
der, raccommoder, concilier et r&concilier : nous nous conptons
nous-mémes parmi les conguérants ; nous méditons la nécessité d'un
nouvel ordre. d'un nouvel esclavage s'ii le faut™ (GZ, § 377 ;

HTH, , § 235).

Par conséquent, la réalisation de 1'idéal socialiste,
c'est-ad-dire le conmunisme, ne conduirait dans 1'optique de la
critique politique de Wietzsche, qu'a 1l'achévemmrnt de la bécadence,
en d'autres termes, une dégénérescence de 1'humanité. Parce que
celle-ci serait désormais dépourvue de valeur : si tout se vaut,
rien ne vaut. Le communisme tant proné par les socialistes et anar-
chistes de son temps ne serzit que la résultante de la destruction
de 1'instinct organisateur de lz société, leauel instinct ne saurait
naitre ex se dévelcpper que dans le contexte d'une structuration
de la domination, donc manifestement, &'une conception inégaliia-

La deuxiéme raison de la dénonciation nietzschéenne

procéde du naturelisme philosophique d'ascendance femerbachienne et

\

du sensuvalisme des présocratiques : la déternination de 1'homme 3

partir du Désir en tant qu'animal désirant, est un aspect dont il
faut tenir compte dans la pensée dc¢ Hietzschie. Le donaine du Désir

est en deca ces structures de la sociabilité et de la movralité des

eoelonn



meurs. 11 appartient 2 la partie nébuleuse de 1'@tre. C'est dire

que ce qu'exprime le Désir est en-dehors ez/ou contre les valeur

morales sociales. Le Désir est 1l'expression extvériorisée du aoi
dans l'univers des rapports objectifs. il est par conséquent margué

éu sceau de 1'individualisme et de 1'intéx

o

t personnel - ce qui

correspond, c¢ans le langage de Hietzsche, au drincipe de 1'Egolté,

Si donc, pouyr llietzsche, 1'homme est un animal dési-
rant, tout projet de société meilleure et égalitaire est vain parce-
que contraire aux lois de la nature humaine : "L'humnanité n'avance
pas ; elle n'existe pas'. Par comnséquent, toute idée de progrés
hunain - ou social - est & ranger sous la rubrique de l'utopie et

de 1'impossible (HME, § 20).

Les premiers écrits de Nietzsche, en particulier
Aurore (1831), fondent une nouvelle ontologie 3 partir d'une théo-
rie du Désir, Le Désir, c'est ici fondamentalement le Désir - ou
"sentiment.de puissance' - expression cui, dans la période ce natu-
rité des idées de Nietzsche, sera remplacée par celle de “volouté
de puissance'. Celle-ci désigne la forme supérieure des désirs et
des sentiments qui sont des traductions immédiates des instincts
(PBM, § 13). En é'autres termes, la volonté de puissance est une
force psychique, alors que ses formes inférieures (sentiments,
Gésirs, instincts...) sont ¢'émanation biologigue.

coolens
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Ce que 1'homne désire, ce qu'il veut, c'est, conforné-
ment & sa nature, - dans l'opticue de 1'anthropologie nietzschéenne -,
la puissance, laquelle ne se manifeste et ne se reconnaft - tout
conne elle n'est reconnue - que dans la possession qui est son mol
extériorisé. Dr cette posscssion par 1'action négatrice ou assimile-
trice du Désir - comme de la volonté - sur l'objet du Désir, ceite
possession donc, est consubstantielle au iioi. Elle est le kioi ¢ési-
rant, c'est-3a-dire détruisant, niant, assimilanc 1l'objet sur ou vers
lequel porte le Désir. C'est 13 le moment par lequel le lioi se réveéls
a4 soi en tant que sentiment de puissance. C'est pouiquoi, 1'ontolo-
gie de Nietzsche est une ontologie de la puissance, cui ccngoit
1'8tre comme voulant essentiellement la puissancs. comme se voulant

soi-méme en tant que la puissance est son essence.

Pour parer au danger qui résulterait de 1'action des-

tructrice ou cestabilisatrice du Moi, la société a institué des

>

garde-fous : morale sociale, développement de 1'altruisme par
1"éducation, etc...

La pensée politique et sociologique cde llietzsche émer-
ge et se consolide 3 partir de cette ontologie cde la puissance qui
en est le fondement métaphysique. Tous les rapports enire les hom-
nes et méme entre les peuples, quels que puissent &tre leurs domai-
nes respectiis, sont pour Hietzsche, ces wapports c¢e forces. de
domination et de serviiude. Chaque force veut 1la puissance. Parv

coelenn
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conséquent, pour Hietzsche qui attribue au moteur psychologique

le rbdle central dans les rvapports humains, coicevolr une hunanité
od il nfexisterait plus 1'égoisme, 1'envie, la guerre, 1'inégalité,
mais le souci du prochainm, 1'égalité des aroits et des devoirs,

la dénocratie etc, tout cela appartient au domaine du i{illénarisne,

des utopies impossibles : il en est ainsi du projot de société

soclaliste.

Hietzsche e:xamine les moyens d'action dont uscnt les

\’D\

socialistes pour véaliser leur projet de société dans la logique -e

g
sz position & 1'égard du christianisne. Ea effet, des valeuvrs chré-
tiennes aux idéaux socialistes, dc¢s moyeas psychologiques employés
par le christianisme pour inculcuer aux masses ses valeurs, aux
moyens d'action ¢e la révoiution socialiste, il voit un processus
de cause a conséquence (11). Pour Hietzsche, les masses populalres
ont hérité directement des valeurs du cliristianisne. Les revendica-
tions populaires et populistes du monde moderne en général y tive-

raient inconsciemment leurs nmotifs pour s'en servir dans le donain:

coolsee
(11) rouv étayer cette argunenratlon, se reporter enire auires texXies
4 PBIi ¢ § 46 : "La dernidre grande révolte des esclaves a com-
mencé avec la révolution frangaise' ; § 202 : ‘"Le mouvement
démocratique est 1'héritier du mouvenent chrécien' (voir
égalenent A, §132)'.

- G, : § 6 : "Dens un sens plus décisif, plus radical encor
la JGdée remporte une nouvelle victoire sur 1'icéal classique
avec la révolution francaise™

- AC + § 43 ¢ "La mencalité a“is|oc;atique fut sapée au plus
profond par le mensonge de 1'égaiité des 8mes ; et si la cro-
yance 2 ia prérogative de la majorité fait et Ffera des révolu-
tions, c'est l¢ christianisme, il n'en faut pas douter, ce
sont les jugements de valeur chrétiens que toute révolution ne
fait que traduire en sang et crime’. (aussi § 62},
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de 1'action politique. En clair, les révolzes et révoluiions, aus
bien que les théories qui leur donneat leurs justiZications et I«
orientent;sevaient autant de formes d'actualisation des valeurs

revendicatives ce la morale judéo-chrétiennec.

Cela étant, une compréhension dses textes critique
de Nietzsche sur les moyens d'action du socialisme sevait inconp:
si nous ne tenions compte des événements qui se produkira:it en sc
temps dans le domaine des luttes politiques et syndicales. Car er
efifet, son argumentation reste malgré tout tributaire ce ces &ve

ments, particuliérement en Allemagne.

Des nationaux libéraux - dont le perti noua une

alliance avec Bismarck pour le 4éfense de 1'idéologie bourgeoise

des régimes antiprolétaires,Hietzsche avait exprimé la peur du

socialisme. Deux paragraphes du Yoyageur et son ombre 1l'expriment
de fagon nette ! le n°275 : “Les adversaires de l1la d¢énocratie

(je veux cdire les esprits révolutionnaires) ne semblent exister
par contre que pour pousser les différents partis par la peur au'
inspirent, toujours plus avant dans les voies démocratiques’. Au
n®292, il est écrit : "Toutes les puissances politiques essayent
maintenant, pour se justifier, d'exploiter la peur du socialisme.
Tous les partis sont maintenant forcés de flatter le peuple et Ge
lui accorder des soulagements et des libertés de toutes espéces p

quoi le peuple finit par devenir omniprésent’. liéme constat au §

ceolues
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¢'Humain txop humain. Ces textes ont éminemment une valeur indica-
tive et allusive. En Allemagne - pays auquel ces teXxtes renvoient -
3 partir de 187S, nous savons cue sous Guillaume ler, Bismarck
avait réussi 3 s'allier avec le Rassemblenent (Saﬁmlung) des forces
conservatrices agrariennes, des granads industriels contre les iforce
d'énancipation et de progrés. Cela luil permit de reniorcer sa lutie
contre le socialisme et de céclencher une politique repressive

contre les mouvenents révclutionnaires (12).

La peur qu'éprouvait Wietzsche lui-néme pour le socia-
lisime ne peut évidemment &tre nise, au plan de ses motifs, en

paralléle avec la peur que les gouvernznts et les céienteurs du

capital en avaient. Ceux-ci se sentaient menacés dans leurs préra-

[

gatives économiques et politiques. Chez Hietzsche pav con:re, la
peur était d'ordre métaphysique parce gque 1lc socialisme représenta:
une menace pour 1l'humain, en tant qu'il travaillait - qu'il travail
le - & la destruction des valcurs aristocratiques et 3 l'instaura-
tion de la "béte de troupeau” (ME, § 1256). Ainsi, plus qu'une peur
Nietzsche n'avait point de priviléges politigques ni économiaues

& défendre - ce fut, en tant qu'il était témoin atientif des événe-
ments, une lhaine angoissée qu'il vouait zu socialisne et aux
idéologues révolutionnaires : ""Quels sont ceux que je hais le plus
i)

parmi la canaille d'aujourd'hui ¥ La canaille socialiste...

(AC, § 57). /

& 1S ~ONEIUALS L

(12) Dans le préface du jj ¥ , K. larx
expririe cette peur : "Un spectre hante 1'Europe : le spectre
du communisme'. Pareillemcnt 1'expression 'Sainte alliance"
contenue dans L'idéologie allemande indique la conspiration d
pouvoirs politicues et militaires euvopéens de 1'époque contr
le socialisme.
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De la "canaille socialiste', en d'autres termes, des
“"tarentules” dont il reproclhe les moyens et mnéthodes d'action,
Nietzsche avait prédit la montée et 1l'extension parmi les masses
aés La naissance de l1a tragédie (§ 18). Les textes les plus pronhéd-

. ’j/t\ L .
tiques et des plus pathétiques de cette nontée se situent :

L'un dans Ainsi parlaif Zarathoustxa > "'De nos jours,
tout ce qui est bas =2st en état de révolte, £farouche et plein
d'orgueil & sa facon, & sa facon populacigre., "Car, l'heuve est
venue.,. 1'heure cde la granlde insurrection de 1a populace et des
esclaves, 1'heure de cette grande maligne, loague et lente insur-

rection qui ne fait que grandir sans cesse' ('Le mendiant volontaire;

L'autre, c¢ans le Nihilisme européen : "Au sigcle pro-
chain, il y aura ici et 13 quelques "crises” intestines,et la
Commune de Paris qui 8 aussi en Allemagne des défenseurs et ses
apologistes, n'a peut-&tre été au'une légére indigestion au regard

ce ce qui viendra" (§ 125).

Nietzsche reproche aux socialistes, toutes tendances
confondues, le cdroit et les préientions d'user d'une forme de
violence - 2t non de la viclence elle-méme - pour atteindre leur

d'esclave'.

Jee

objectif, & savoir la société du "plus de maltre, n
C'est sur le terrain des valeurs morales d'existence au'il les

interpelle, qu'il juge de¢ leur violence. En efifet, quels qu'en

N
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soient les termes par lesquels on la nomme (Dictature cu proléta-
riat, insurrection populaire, terreur, etc...), la violence prolé-
tarienne est, pour Hietzsche, une violence réactive et non créatr:
de valeurs d'existencce. En tant qu’elle s‘enracine dans le christ.
nisme, en tant au'elle vise au nivellement dénocratique, leur
violence n'est pas, selon Hietzsche, compativle avec la vie qui
est, partout, subordination et hiérarciiie. Leur violence est cell
de ceux qui sont inaptes 3 créer, alors que pour Nictzsche, la
violence - dont son ocuvre enti¢re fait 1'apologie - est un droit
du maitre et des grandes individualités. C'est sur ceux-ci que
Niectzsche fait reposcer le devenir historique et les grandes oeuvi
de 1'humanité, non pas sur les masses. Celles-ci ne sont que des
moyens, des ponts sous lesquels coulent les eaux du devenir. La
révolution socialiste, quel que soit son projet, obéit, dans
perspective tracée par Nietzsche, 3 cette nécessité historique.
De sa "domination par la terrcur” (HTH,, § 473) le socialisnme
produira, seclon 1'idée émise dans certains textes sur lesquels
nous recviendrons, des résultats contraires & ceux qui ¢étaient
escomptés, & savoir 1'émergence Ge nouvelles hiérzrchies et 4'un

nouvelle caste de maitres au-dessus du ''troupcau anonyme'.

Inaptes & créer, & denmi-cultivées, les masses, manipu
lées par des idéologues révolutionnaires dans les partis politigq
et les syndicats (HTHZ, §§ 438, 451) étaient, pour Wietzsche, A
partir de la deuxiéme moitié du XIXe siécle, la plus grande mena
pour l'avenir de la civilisation. Il en presscntait la volonté ¢

eeelons
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J

eux événements du

domination par la tcrreur et la destructcion.

%

gsiecle vinrent confirmer son pressentiment : la Commune de Paris

(Du 18 mars au 21 mai 1371) et 1'incendic du Louvre par les com-

munards aux derniers jours de mai 1873 (133.
DI./QO‘
(13) Dans la naissance de la tragécie, Nietzsche, tirvant les le-

cons de la Comnune de Paris, déclare avec une profonde aner-
tume : “I1 n'est rien de plus effrayant cu'une classe servile
et barbare qui a appris 2 voir dans son exXistence une injusti-
ce et qul s'appréte 3 cn tirer vengeance non saulement pour
elle, mais pour toutes les générations (§ 1&).

i propos ce 1l'incendic du Louvre, Baniel ijalévy rep-
porte que dans une lettrve posthume (1370 - 1£71) A son ami G.
A

Gersdori, Nietzsche, atattu par ce 'tremblemecnt cde terre dc¢
la culture', écrivit @ "

“Par deld le combat ces nations, la téie effroyable
de 1'hydre internationale qui s'est soudain manifestiée nous 2
fait entrevoir a notre stupeur tous autres combats pour
1'avenir. Si nous pouvions un jour nous expriner de vive voii,
nous tomberions A'accord pour penser conbien dans ce pnénonéne
justement notre vie moderne, et méme a vrai dire toute la
vieille Europe chrétienne, mais avant tout la civiliseatiion
"romaine” qui régne actuellement partouti trahit 1l'énorme
dégradation qui fait corps avec notre monde @ combien avec
tout notye passé nous sommes tous responsables de ces horreurs
qui se font% jour : de sorte que nous dc¢evons bien nous gardex
d'imputer avec hauteur et suffisance le crime contire la cul-
ture 2 ces seuls infortunés. Je sais ce que cela veut dire :
la lutte contre la culture. Lorsaue j'ai entendu parler de
1'incendie de Paris, j'ai été anéanti pendant quelques jours,
effondré dans le doute et les larmes : tou%e l'existence
scientifique, philosophique et artisticue m'est apparue com-
me une absurdiié 4&s lors qu'un unique jour pouvait abolir

les chiefs-d'oeuvre les plus magnifiques, et méme des périodes
entieéres e 1'art ; avec une conviction grave, je me crampon-
nai a la valeur métaphysicue de 1l'art qui ne saurait &tre 12
pour les pauvres humzins, ayant les plus hautes missions a
acconplir, Mais, méme dans ma supréne douleur, je n'‘étais pas
en état de jeter la pierre 3 ces criminels gui n'étaient pour
noi que les porteurs d'une faute universelle dont i1 y a beau-
coup)é penser” (in "Nietzsche', Ed. 3. Grasset, pp. 613, 614,
1944).
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Ainsi parce que la violence socialiste est destrucirice
des ceuvres les plus hautes de la civilication, principalement dans

le domaine de la culture, Hietzsche 1ul dénie le droit unels gu'en
s I

Do,

puissent &tre les prétextes; <e se norter en redresseur de tort,

I
~

Y regardant de plus prés, le mouvenent socialiste lui appara?l

G

§7
2

comme ‘une volonté de négation de la vie', participant ainsi dvu
Hihilisme cdestructeur et irrvesponsable. En effet, dans sa pratique,
le socialisme n'est pas jugé 4u point de vue nietzschéen en ce

qu'il s'oppose & la bourgeoisie, ni parce qu'il entreprend la

-4

démolition ¢es assises de la civilisation bourgeoise - dans la

ilesure ol lui-méme en fait autant, théoriquement s'entend. Il le
juge parce qu'il mine les principes (naturels) de la Vie'( hiérar-
chies, difiérences, sélection, élevation du petit nombre zu-cessus
de la masse, etc.,.) au profit cde la masse. Je¢ la sorte, une SocCié-
té socialiste apparalt a IHietzsche comie une société ol la vie s=
nie elle-néme, s'arrache A ses propres racines (NE, § 125) ; une
société qui vise 3 1'anéautissement de 1'individu et ol 1'homne

serait réduit a 1'état de cellule sociale,

La révolution socialiste heurte donc Nietzsche précisé-
nent parce qu'elle est en opposition avec sa maniére attentiste
et idéaliste de concevoir les remddes 3 la civilisation moderne :
“"Ce n'est pas de nouveaux partages par la violence, mais de itrans-
formation gracduelle des idées qu'on a besoin (HTHZ, § 452)}. Sans
ce domaine, HNietzsche nous apparalt comme un nétaphysicien, pawrce

cosl s
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L)

qu'il charge les idées e® non les rommes réels, eractenent 3 la
manieére hegelienne, la mission de conduire 1'humanité décadente vers
les nouvelles aurores qui hantent sa pensée 3 travers soOil oguUVIEC

dans son entier.

C'est cette conception métaphysique de 1l'histoire des
peuples et des sociétés qui éclaire sur le mépris de Hietzzche 2
1'égard de la philcsophic socialo-anarchiste de son temps - une
philosophie au service au prolétariat. Au service du prolétariat,
cela signifie ¢ une philosophie investie cde politique, que 1la
philoscphie s'est faite politique. C'est précisément sur le ter-
rain de la politique que [lietzsche attaque les philesopines socia-
listes ou sccialisants - Pour lui, si le theme de la nolitique
au sens démecratique était étranger 2 la philosophie, en faire un
notif et un contenu de pensée luil apparaissait comne une dénatura-

2
.

tion et une trahison de laz philosophie. L'histoire de la philosophie

z
v

monirait & ses yeux qu'au contraire, la nolitigue a toujours éiwé
considérée avec népris et écariée des préoccupations ces penseuvrs.
Ce aui se nassait depuis le XVilie siecle dans ce domaine lui sean-
blait ainsi €trye un inédit. Il y voyait la forme moderne de la
décadence de la philosophie, et pour deux causes principales :

la démocratie et 1l'esprit sacerdotal (car., pour lui, la philosophie
a hérité de 1'idéal cGu christianisme, les philosonhes devenant
ainsi des demi-prétires - Le pasteur protestant.,afiirne-t-il, est

le grand-»nere de la philosophie allemande). /
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Dans lé troisiéme Considération intempestive, Nietzsche
se convainc que l'alternative politique est impuissante 3 changer
le monde ; que par conséquent, la praxis révolutionnaire dont cette
philosopihie est 1'arme théorique n'est qu'un leurre et un désaveu
de son impuissance : "Toute philosophie qui croit écarter ou méme
résoudre & 1'aide d'un événement politique le probléme de 1'exis-
tence n'est qu'une caricature et un succédané de la philosophie.
Depuis que le monde est monde, on a vu naitre beaucoup d'états
c'est une vieille histoire. Comment une innovation politique suf-
firait-elle 3 faire des hommes une fois pour toutes les hecureux

habitants de la terre ?" (in “"Schopenhauer éducateur” § 4 (14),

Plus tard, dans Par deld Bien et Mal, (1888} alors qu'en
1'espace de quatre ans (de 1879 4 1383), venait successivement de
mourir : Baekounine, A. Ruge, Blanqui et K. Marx, Nietzsche fusti-
gera ces philosophes devenus ‘‘grossiers philosophitres™, tout comme
les anarchistes et les démocrates pour s'@tre occupés d'un problém:
qui ne reléve pas, - qui ne devrait pas relever - de la philosophit
"... Ces chiens d'anarchistes qui errent 3 travers les rues de la
civilisation ; ils semblent en conflit avec les paisibles et labo-
rieux démocrates et idéologues révolutionnaires, plus encore avec

les grossiers philosophidtres et les i1lluminés sectaires qui porten

le nom de socialistes et veulent la société affranchie (§ 202).

Affranchir la société (= 1'humanité) de la domination

bourgeoise, de toute domination, c'est le but et la justification

coelous
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de leur praxis. D'ol, Nietzzche inscrit celle-ci dans la logique

de 1la vaste entreprise moderne de la "mor¢ de Dieu'|, c'est-3-dire,

la réalisation sociale des idéaux du christianisme. La "mort de
Dicu” signifie également et en méme temps la mort de 1'homme en

tant que sujet et en tant que personne. Et, étant donné que le sujct
et la personne constituent les theémes a partir desquels se déploient
les interrogations et sc dessinent les invesigations de la philoso-
phie, la mort de 1'homme prive la philosophie de ces thimes, elle

la rend muette parce que privée désormais de 1'espace traditionncl

de son discours.

La mort de toute domination, l'universelle destruc-
turation qui prend forme dans le nivellement démocratique, ce sont
13 des signes du temps dont les nouveaux philosophes sont porteurs.
En tant que témoin attentif de tous les tohus-bohus de son époque
devenue politique et populaciére, Nietzsche voit en ces nouveaux
philosophes (sociaux-démocrates & la K. Marx et anarchistes 3 la
J. Most ou Dtthring) les ennemis les plus dangereux parce que les
plus tenaces, les plus désintéressés. C'est dans ce sens que, malgré
tout, Nietzzche voit en eux des ennemis respectables. Ils ont quel-
que chose du grand homme, du héros qui s¢ sacrifie pour une cause
qui le dépasse. Ils sont différents des bourgeois qui ne savent plus
vivre cn dehors de leur existence matérielle sous le pouvoir de
l'argent. "I1ls ont la foi et la bonne conscience du désintéres-
sement... le péril commence aussitdt que le but devient impersonnel.
Les révolutionnaireé, par intérét impersonnel, peuvent considérer

OBG/BOQ
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tous les défenseurs de 1'état de choses existant comme égoistes,

et par 12 se sentir supérieurs a cux” (HTHZ, § 454).

Du christianisme, ils ont hérité la mission sotério-
logique de 1'Humanité scuffrante cen tant qu'ils se font les apfives
de "la morale de la pitié universelle, mfis par leur foi en 1la

ccllectivité rédemptrice (PBHM, § 202).

Nietzsche apprécie le socialisme et la révolution

socialiste sous l'anglie de la typologie morale tracé dans la généa-
logie de la morale et l'antéchrisx. Il les identifie ainsi 3 partir
de principes moraux, de sorte que les problémes sociaux {(conflits
de classes) et les notions de 1'éthique sociale (liberté, justice,
égalité...) apparaissentmeins économiques et moins politiques. Ils
deviennent, ils sont considérés comme problémes et principes moraux
de la morale judéo-chréticnne. Car, qu'on s‘en souvienne, le mouve-
nment socialiste est, dans la perspective diachronique nietzschéenne,
le terme et la terminaison du mouvement chrétien. En tant que tel,
il procéde de 1l'esprit du ressentiment. Lc ressentiment désigne le
sentiment d'étre brimé et maltraité des pauvres qui, tirant leurs
arguments de 1la table des valeurs du christianisme, s'organisent

en vue de la vengeance (Rache) contre le petit nombre des privilé-
giés qui ne partagent pas les prérogatives, ni les points de vue

de la masse. L'histcire - Nihilisme - apparait, de cette fagon de
/



penser nietzschéenne, commc le théltre ol s'affrontent ces catégories

des deux typologies morales.

Le but visé par Hietzsche dans ses propres critiques
sur les slogans des révolutionnaires socialistes de son temps ne feit
pas mystére. il s'agit de les rattacher & leurs racines morales des-
quelles ils se sont habitués et évertués 3 les dissocier pour, en
définitive, les opposer a elles sous ke couvert de 1l'athéisme militant.
Son cntreprise est donc de démystification; puisque pour lui, 1'¢éthi-
que socialiste cache sa véritable nature et son véritable dessein.
C'est ainsi que “réclamer 1'égalité des droits comme font les socia-
listes des classes assujetties n'est jamais 1'émanation de la justice,

mais de la convoitise'™. (HTH § 4513,

29
Convoitise, envie, désir de vengeance etC..., Ce sont-
13 les mots-clés par lesquels Nietzsche nomme 1'actualisation de
l'esprit de ressentiment dans le contexte sociologique de la civili-
sation industrielle. Les sujets de cette actualisation, c'est-a-dire
tous ceux qui combattent la nouvelle "aristocratic d'argent”, en
d'autres termes les révolutionnaires socialistes, ce sont ceux-12
mémes que Zarathoustra surnomme "Les tarentules’. Leur langage idéo-
logique sur 1'exploitation de 1'homme par 1'homme (2 laquelle ils
opposent la "revendication 1égitime' justifiée par 1'appel aux va-
leurs égalitaristes) est pergu par Nietzsche comme le relais socio-
logique de la véprobation morale chrétiennc. Scus cette forme, les

coeloon
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valeurs érigées par le christianisme perdurent ¢ elles habitent notre

temps. Le temps ol l'esprit de ressentiment en appelie 3 la vengeance

"La vengeance habite en ton coeur ...
Aussi je déchire votre toile pcur que 1la
fureur vous fasse scrtir de vos cavernes
de mensonge ¢t fasse jaillir aussitdt vos
paroles de justice'...

".o. La volonté des tarentules : ce que

nous appelons la justice, c'est de remplir
le monde des tempétes de notre vengeance -
Voild ce qu'elles se disent l'une & 1'autre'.
“"Hous entendons nous venger et injurier tous
ceux qui ne nous sont pas scemblables - Voila
ce que se jurent les tarentules en leur
coeur”,

£t la vertu consistera désormais & vouloir
1'égalité pour tous ; nous poursuivrons de
nos cris tous ceux gui détiennent la

puissance'’,

(APZ, "Des tarentules™)

] . . a

Ce texte figure dans le deuxiéme livre

Zarathoustra. I1 fut écrit en 1883. Les propos qui y sont rapportés

visent directement ! l'effervescence socialo-anarchiste de J. Most,
ce disciple de "Dlhring, apdtre de la vengeance" (Glg, § 14)" dont
parole enivre aujourd'hui en Allemagne unc fraction du prolétariat
intellectuel™ (ZM

§ 26) ; 1'activisme des bakouniniens tels que

ooo/coo
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Kropotkine, prince révolutionnaire qui fut jugé et emprisonné 2

Lyon & causc de son influence dans les 1évoltes ouvrieéres.

Convoitise, vengeance... Sont propres aux natures faibles
Ce sont, comme tous les s ogans révolutionnaires, des cxpressiocns
par lesquelles les cxploités de la terre; faute de ne pouvoir ac-
céder aux mémes priviléges que les classes possédantes)visent ! so:
A la suppression de tous les privileéges, 2 1'égalité devant la jus-
tice comme devent la propriéié ; soit a prendre la place des pos-
sédants, étanti entendu que pour Nietzsche, scule la propriété fait
la différence entrce bourgeois et prolétaires. Dans ces conditions,
le probléme du socialisme n'est pas un probléme de morale, ni de
justice sociale. C'est un probléme de puissance que les révolutien:
naires cherchent & résoudre par le biais de la lutte pour le pouvo:

politique (HTH, § 446).

Socialistes et nationaux libéraux sont donc, pour Nietzs
che, du méme acabit : "Les non-possédants ne sont pas meilleurs qu
les possédants (HTHZ, § 480). Toutes les considérations morales ou
d*éthique sociale sont autant d'alibis hypocrites. Les principes
de la revendication révolutionnaire cachent mal une volonté en-
vieuse du pouvoir et de la richesse des classes possédantes. Nietz:
che, mll par le souci de la recherche de la vérité (qui le pousse 2
lever un coin de voile sur tout cc qui semble aller de soi par

commodité ou par convention), découvre le caractére démagogique

voofean
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et le dessein d'agir sur les masses comme communs & tous les partis
politiques (HTHzg § 438). 11s sont tous dans la nécessité, en vue

de leurs grands desseins, de ‘transformer leurs principes en grandes
niaiseries 3 la fresque et de les peindre sinsi sur les muraillesﬁ

(HTH ibidem). C'est la raison pour laquelle taous les slogans

29
populistes (liberté, justice, volonté populaire, ¢tc...) ne sont
que des mots en soi vides de sens (GMZ, § 1i), des mensonges par
lesquels on berne le peupleouil convient de ce fait, de faire la
différence entre la professicn de foi socialiste des révolution-
naires et leur égoisme - lcur volonté de puissance rentréc ; entre
la liberté ct la justice démncratiques que proclament les nationaux
libéraux (bourgeois) et leur individualisme exacerbé par le gofit

du lucre et de la puissance.

En toute locgique donc, 1'

épalité, la société égalitaire,
ne peuvent se concevoir c¢t exister que dans une société de dénunis
- d'inexistence de la propriété, car méme si tout le monde posséda:
la méme chose, chacun voudrait et convoiterait la chose dfautrui
afin d'avoir plus et de gagner un surcroit de puissance. Cela fait
partie de la nature de la volonté humaine qui est volonté de
puissance. Dans le contexte économique, la volonté de puissance

se nmanifeste comme volonté de posséder richesses et propriétés.
liieux, elle se manifeste dans 1'usage ostentatoire qu'on cn fait,
puisque la société industriclle a sécrété des catégories sociales

inégalitaires en les visualisant. I1 ne suffit pas d'avoir des

richesses;, ni d'occuper une position scciale enviable. Il faut

T
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je montrer. L'cstentation est le trait dominant chez 1'indivicu

de 12 société de consommation. Les rapports y sont triangulaires :

s

e

sujet possédant ; objet possédé sur lequel s'opérent les rappor
sujet non possédant. L'ostentation de 1'objet provoque l'envie
d'autrui (du démuni). De 1a sorte, 1l'envie est un sentiment d'ot
naissent : la conscience de 1l'infériorité par repport au possédant ;
1'impression d'une injustice - pourquoi lui et pas moi ? - ; le

désir de vengeance,de suppression de la différence objective inégale.

C'est pourquoi, dans certains aphorismes, Hietzsche nuance
sa critique contrc les bouleversements destructeurs des socialo-
anarchistes. Ainsi A propos de 1l'incendie de Paris, il écrira :
‘Mais méme dans ma supréme douleur, je n‘étais pas en état de jeter
la pierre & ces criminels qui n'étaient pour moi que les porteurs
d'une faute universelle dont il y a beaucoup A penser'. Le paragra-
phe 304 4'QOpinions et sentences mélées est un véritable réquisitoive
contre les bourgeois dont le train de vie ostentatoire provoque

1'envie des pauvres et entretient chez eux une volonté de vengeance,

o

dans la mesure ol ils imputent aux bourgeois leur pauvreté et leur

misére.

Nictzsche apostrophe les bourgeois : "Le seul reméde contre
le socialisme qui demeure entre vos mains; c'est de ne pas lui lan-
cer de provocation, c'est-a-dire de vivre vous-mémes modestement
et sobrement, d'empécher selon vos moyens, tout étalage d'opulence...
Ce qu'il y a de faux et de comédien dans votre joiec de vivre qui

ooo/ooo
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provient plutdt d'un sentiment de contraste (avec d'autres qui
n'ont pas cette joie de vivre et qui vous l'envient) que d'une cer-
taine plénitude de la force et de la supériorité - les exigences
de vos appartements, vos vétements, vos équipages, vos magasins, lc
besoins de la bouche et de 1a table, vos enthousiasmes bruyants
pour ke concert et 1l'opéra, et enfin vos femmes formées et modelées.
mais d'un métal vil, dorées mais sans rendre le son de 1l'or, chois:
par vous pour en faire parade, se donnant clles-mémes comme piéces
de paracde : - ce sont 12 des propagateurs empoisonnés de cette mal:
die du peuple qui, sous forme de gale socialiste se¢ répand mainte-
nant parmi les masses avec une rapidité toujours plus grande, mais
qui a eu en vous son premier siége et son premier foyer d'incuba-

tion". (1i5)

En conclusion de tout ce qui préceéde, l'on peut dire
que la dénonciation de la révolution socialiste s'appuie sur une
constante de l'argumentation nietzschéenne : la non validité de
toutes les valeurs sur lesquelles repose 1'humanité d'aujourd’'hui.
11 n'existe donc pas de valeurs (morales ou éthiques) en soi, mais
seulement de valeurs relatives qui tirent leur signification du
sujet qui les pose, - puisque ""1'homme est le mesureur des chosesy

- des moyens et des conditions dans lesquels il les pose, du but
IG./OOG
(15) Dans L'enfer des choses, J.P. Dupuy rapporte ces propos :

“"Un bourgecis bien installé dans la vie et dans ses pantoufles
me ceonfiait récemment : "I1 n'y a plus de société. C'est par-
tout 1'égalitarisme médiocre. lia femme ne peut plus sortir en
ville dans sa Mercedes. On le regarde comme si c'était une
voleuse (Ed. du Seuil, 4e trim. 1979 - p.23)
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visé. Nietzsche rejoint explicitement les sophistes - en particuli:

protagoras - dont il se déclare le disciple dans la naissance de l:

philosophic & 1°époque de 1a Tragédic grecgue et dans lLe livre du

i!’”'i ! QSQIQILQ ©

Toutes les vérités posées comme absolues sont ainsi, po:
Nietzsche, des mensonges ou des perspectives singulieres dont tout:
nrétention & 1'absolu n'est qu'illusion et prétexte. L'entreprise
de démolition des vérités (chrétiennes et démocratiques) par Nietzs
che traduit son immoralisme plusieurs fois proclamé dans les texte:
Et la démystification des pratiques (religieuses et idéologiques)
lui en fvurnit les arguments et le ccnforte dans sa position, 3 sa-
voir que toutes les valeurs qui fondent les revendications humaines
sont, & ce jour, des moyens par lesquels les individus veulent ac-
céder 3 la puissance, par lesquels ils veulent satisfairc leurs
intéréts individuels. Toutes les phrases & la gloire d'autrui, de
"1'intérét populaire™, de "la justice pour tous", etc..., cachent
des désirs, des volontés individuelles. C'est pourquoi Mietzsche

met le langage des partis politiques de son temps - et de tout tenp

ih]

- sur le compte de la phraséologie démagogique : "Le caracteére déma

¢

gogique et le dessein d'agir sur les masses sont actuellement commu

A tous les partis politiques (HTH,, § 432).

29
Dgs lers, tcutes les forces, toutes les catégories socia
les de 1a civilisation industrielle se valent, car, elles sont tout

mues par le méme esprit de ressentiment (1l'esprit démocratique).

soa/:oa
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Elles sont toutes contre tout ce qui aspirc 2 s'élever, & créer
soi-méme scs propres valeurs dans un monde privé de valeur, “Le
malheur le plus cruel qui puisse frapper 1'humanité, dit Nietzsche;
c'est que les puissants de la terre ne scient pas les premiers en
valeur. Tout est alors faussé, tordu, défiguré™ (APZ, "Dialogue
avec les rois”) (16). En déduction du contenu et du sens des textes
1'on peut dire que le socialisme est, dans l'optique dss valeurs,
c'est-A-dire des produits de 1'esprit, la suite logique du capitea-
lisme. Mieux, il est un décalque du capitalisme, car, il demeure
prisonnier de cette illusion tenace du capitalisme qui est de pensc
que l2 réalité économique est la supréme réalité, lz clé de toutes
les solutions, de toutes les énigmes humaines. Tout comme les bour-
geoils, les socialistes ramenent 1'Etat 2 un simple jeu dfargent.

Du point de vue ces principes; 1'idéologie du socialisme est la fil
de 1'idéologie bourgeoise, puisqu'elle a hérité de celle-ci le
fondement rationaliste et utilitariste - culte du travail social,
de la productivité, du progrés par la révolution technologique, du

salut par la science, etc...

Cc totalitarisme, c'est-a-dire ce droit absolu de 1'Etat
exige, dans 1l'nptique des textes nietzschéens, la dissolution de
1'individu. C'est ainsi que Nictzsche voyait dans 1'évolution des
institutions démocratiques au XIXe siecle la plus grande menace
pour 1'indivicu. Les grands partis; par <eld leurs diversités et

-

(16) 11 s'agit Ces classcs dirigeantes du XIXe siécle.
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leurs oppositions icéologiques, conspiraient tous le nivellement
démocratique en inculquant aux masses les principes égalitaristes
résicdus sécularisés de la morale chrétienne. A ce stade, méme
1'Eglise semblait trcuver un terrain propice pour refaire surfacc
Ce fut le cas avec le Cemtre catholigque allemand, parti fondé en
1875 par Hanovrien Windhorst qui avait organisé le prolétariat
sous la banniére du clergé. Bismarck gqui y voyait upn renforcement
de la social-démocratie, réagit en déclenchant une campagne conty
. les catholiques. Ce fut le Kulturkampf - Il ne prit fin qu'en 138
Dans un texte d'automne 1888, nous rencontrons des échos de cette
collusion socialo-chréticnne contre le pouvoir dominant : "les

m
i

picux faussaires, les prétres, sont devenus parmi nous des Tchan-
dalas : ils prennent la position des charlatans, des guérisseurs,
des faux-monnayeurs, des magiciens. Nous les tecnons pour des cor-

rupteurs de volonté, pour des grands calomniateurs et envieuz de

la vie, pour les révolté: parmi les déshérités (MNE, § 116).

I1 convient pour éviter toute confusion, d'apporter
ccrtaines précisions 3 propos de ce concept de l'individu, ce quZ
nous permettra de savoir de quel type d'individu il est question
dans cette évolution des institutions modernes.

La conception moderne de 1'indivicdu est d'abord celle
de la société que NWietzsche a concrétement vécue, A savoir la so-
ciété bourgeoise. Celle-ci, née de 1l'effondrement du Moyen Age,

coolons
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. o , Ve ae s ,
s conduit 3 1l'avénement de 1'individu et de 1'individualisme.

’

Klors ague les sociétés du lioyen Age reposaient sur des hiérarchies
religieuses et sociales (GS, § 356), 1'ere de la société industriel
le du XIXe sidcle a instailé, grice 3 ses institutions libérales,
ce gue Nietzsche appelle la "révelution atomistique" (CI, § 3).
Toute la réaiité sociale est ici ordonnée dans le sens dec la pro-
rotion de 1'individu pris comme atome, et non pius comme élément
d'une entité supéricure (Dieu, 1'Eglise, 1'Etat) & laquelle il
s'identifierait en tant qu'elle garantirait son équilibre existen-
tiel, La révolution industrielle a opéré une transmutcation des
structures familieles (par le féminisme qui libére la femme de
17idéologie phallocratique), économiques (par le travail orientéd
yers la satisfaction des besoins individuels), politiques (par
1'avenement de la démocratie dgalitaristel.

Pour Nietzsche, 1'avénement ce la société industirie’
le axée sur la promotion cxaltée de 1'individu et du particularism
individuel, trouve son fondement, non dans le christianisme origin:
nais dans le mouvement de la Réforme luthérienne. Celui-ci constitt
pour Nietzsche, une originalité. Car, en effet, 1'individu est ici
privilégié dans son identité et dans sa liberté qui en découle. Il
n'est plus rapporté 2 une unité supérieure - la notion d'Eglise en

7

tant que "rassemblement des faibles' perd ici tout son impact; Vvoix
sa signification. Nous savons que l'univers sacerdotal du catholi-

cisme repose sur les notions de hiédrarchie, de soumission 3 quelquc

ceoles



chose de supérieur. La Réforme luthérienne a, quant ad elle, intro-
duit la notion de responsabilité individuelle directe vis-a-vis de
Dieu. La problématique de la sotériologie telle qu'elle est pergue
dans le catholicisme fut par la-méme disloquée en devenant ici une
problématique individualisée du salut, sans la médiation de 1'autrc

(prétre, Papel.

De la sorte, au contraire de la société européenne
du Moyen Age ol, grice 3 sa cohésion et & son unité, 1'homme trouv
le sens de sa vie par le rble social qui 1'intégre 3 un ensemble
unitaire, ou 1'individu s'ordonne & 1'ensemble et considére sa
place comme une prédestination divine, la société individualiste
moderne dont le mouvement de la Réforme est fondateur, est un cas
historique particulier ¢ il ne s'identifie pas au "soulévement des
esclaves” du judéo-christianisme. Il constitue bien plutdt une rup
ture par rapport & lui en tant qu'unité. Cet argument, Nietzsche 1
justifie en considérant comme nouveautés nées de la désagrégation
de l'univers moyennageux : la modification du rapport de 1'homme &
la nature "avec 1'aide des machines et de 1'inventivité sans scrup
des techniciens et des ingénieurs"” (GMs, § 9) ; le vejet luthérien
des saints et toute vita contemplativa des homines rcligiosi (A,

§ 88) et son remplacement en lieu et place par les énergies les

pPlus grandes du cdté de 1'activité.

Ainsi, en toute logique, la Réfcrme ne pouvait abou

tir qu'a un monde destructuré qui, par le discrédit jeté sur les
R A
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valeurs hiérarchiques sacrées de 1'ancien ordre, s'installe désor-
mais dans la lafcité et les activités industrieuses. A 1'unité des
jndividus dans la foi et la soumission voulues et acceptécs dans
le catholicisme se substitue 1l'individualisme - qui trouve dans la
promotion matérielle le signe de son salut spirituel et de son
émancipation terrestre. L'argent, le capital, devient le support

unique de tout cela.

La société devient, il va de soi, une société de 1la
compétitivité. Celle ol les individus se cOtoient beaucoup plus
qu'ils ne se complétent ; celle de 1'absence de rang et de distinc-
tion, enfin une société de 1l'arrivisme. '""Chacun alors est convaincv
de.pouvoir a peu prés tout faire, d'@tre A la hauteur de tout rbdle
chacun s'essaie, s'expérimente, s'improvise, s'essaie enccre, ¥y

prend plaisir ; toute nature cesse et devient art" (GS, § 356).

L'individualisme et 1'ensemble de ses corollaires
(force de 1'argent, des nationalités exaspérées, des Etats qui dé-
fendent leur survie individuelle) deviennent, dans la société
bourgeoise du XIXe sid&cle, la vérité de la Réforme luthérienne du

XVIe sidcle. Telle en est du moins, la compréhension de Nietzsche.

I1 convient, dans ce tracé de 1l'avénement de la
Modernité, de considérer la Réforme luthérienne et 1l'esprit du
capitalisme qui en est issu - comme un développement individuzlisé
a outrance des concepts de la morale chrétienne (Liberté, Justice,

..C/.I.



Egalité, Bonheur, etc...) entendus désormais du point cde vue utili-
taire et matérialiste de la civilisation technicienne en expansion.
C'est pourquoi, pour Nietzsche, 1'individu apparait dans ce contexi
comme un 8ire étriqué (2 cause de son égoisme matérialiste), sans

idéal en dehors de la satisfaction des besoins matériels.

Or, avec le¢ retournement opéré par son idéologie, le
socialisme venait de renouer avec l¢ christianisme et était en
train d'en achever la morale. En cffet pour Hietzsche, 1'idéologie
socialiste reprenait 3 son compte - e¢n opposition 3 la bourgeoisie
la prétention de la morale chrétienne au rassemblement universel
des déshérités de la terre, par deld les individualismes (des par.
ticuliers, des nationalités, des Etats, des classes). A 1'exaltatic
de 1'individu et de¢ la propriété individuelle dans la ‘“révclution
atomistique', les forces socialistes de 1'Europe du XIXe siécle
tenteront de substituer 1'exaltation du peuple et de réduire 1'homr
a un "animal de troupeau' : Cette dégénérescence globale de 1'Humar
té qui la raméne au niveau du parfeit animal de troupeau dans lequc
les rusires et les imbéciles du socialisme reconnaissent leur idéal
1'homme de 1'avenir, ou comme ils disent, la société affranchie, 1l¢
réduction de 1'homme au format de 1'animalcule, 3 droits égaux,

a prétentions égales'” (PBM, § 203).

L'unité supérieure a laquelle 1'idéologie socialiste
rapporte 1'individu (union universelle des prolétaires, révolution
mondiale, messianisme universel du prolétariat) s'opdre sur le

oae/oeo
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terrain de la laicité, en reprenant & son compte "la foi chrétienne
qui, dans son principe, est sacrifice de 1l'esprit, de toute liberte,
de tout son orgueil, de toute sa confiance en soi ; par surcroit,

elle est asservissement, risée et mutilation de soi (PBM, § 46).

Le chemin de la société égalitaire passe, dans 1'idéologie
socialiste, par 1'égalité effective devant les principes de la loi,
la justice, la propriété, etc... C'est ainsi que tout 1l'effort
des révolutionnaires socialistes et des anarchistes vise 2 la sup-
pression de 1l'opposition entre les différentes catégories sociales,
4 la lutte contre toute espéce de hiérarchie et de supériorité des
uns par rapport aux autres, Pour y parvenir, la morale socialiste
a pris la forme d'une tentétive de rééducation de 1'individu dont
la tendance a 1'égoiIsme a été exacerbée par la démocratic iibérale
de la société bourgeoise. I1 s'agira donc, dans 1'optique de 1'idéo-
logie socialiste, de lutter contre tous les fondements biologigues
de 1'égoisme (instinct, désir de puissance, pathos de la distance),
afin d'en arriver 3 forger un type d'homme nouveau, c'est-3-dire
réinséré dans son essence générique qui est manifestement sociale.
I1 s'agira, en définitive, de réorganiser la société 2 tous les
niveaux politique, économique (par 1'abolition de la propriété

privée) sexuel (par le nivellement des différences hommes /femmes ) .

Pour HNietzsche qui voit dans cette tentative socialiste
une suppression purc et simple de 1'individu - puisque celui-ci sera
emputé de ce qui constitue son identité propre, sa nature véritable -

IDQ/.BQ
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le socialisme représente la plus grave menace pour 1'individu. I1

a extériorisé et programmé la contrainte morale qui était, dans le
christianisme, un probléme de conscience, de discipline intérieure.
Maintenant, “la société est en train d'adapter 1'individu aux besoin
universels... Le bonheur ainsi que le sacrifice de 1'individu consis

tent 4 se considérer comme un membre utile et un instrument éu tout

3 cette réserve prés que l'on ne sait pour 1'heure pas trés bien ol

-

chercher ce tout, soit dans un Etat déja existant ou encore a fonder
soit dans la nation, soit dans une fraternisation des peuples, soit
dans de petites communautés économiques nouvelles... mais ce qu'il

y a d'étrange et d'harmonieux, c'est l'unanimité a exiger que 1'égo

¥

ge nie lui-méme jusqu'd ce qu'il récupére sous la forme d&'une adap-

L
<

tation au tout, son cycle immuable de droits et de devoirs - jusqu
ce qu'il soit devenu quelque chosc d'entidérement différent et nouves

(A, § 132),

Nietzsche récusc d'autre part le socialisme parce qu'il
travaille, selon lui, a la réalisation d'un dessein contraire a cel:
qu'il s'est donné : libérer 1'homme des fers cu systéme capitaliste
pour lui en imposer d'autres encore plus lourds A porter ; la liber
sous la loi et 1'intéré&t populaire étant pour lui Uietzsche, plus
durs a supporter que la liberté égoiste dans le systéme capitalistec
La liberté dans la jungle - de 1'individualisme bourgeois - est hau
ment préférée par lui 3 la liberté dans 1l'esclavage populaire. Au
moins, la volonté de puissance, seule créatrice de progrés ct de

civilisation est, dans ce cas-13, préservée.

eoc/ooo
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C'est dans le contexte de ce qu'il considére comme
1'anéantissement formel de 1'individu que Nietzsche voit dans le
socialisme, un despotisme (HTHZ, § 473) doublé d'un totalitarismc
(NE, § 125). I1 voit en lui un systéme ct une idéologie réaction-
naires en ce qu'il projekte de reconstruire les despotismes des
sociétés précapitalistes tout en leur donnant des contenus moder-
nes, c'est-A-dire populaires ou les icéologues prennent la place
du souverain. Ce qui change dans le socialisme par rapport aux
anciens despotismes des sociétés précapitalistes, c¢'est trés exac
tement, non pas le rapport a la masse, mais les termes du rappor.
liberté pour tous, égalité des droits comme des cdevoirs (droit c
peuple, de propriété) etc... autant de principes humanitaires
dont le nrolétariat a la mission universelle de rendre effectifs.
Bien entendu, dans 1l'optique nietzechéenne, ce stnt-13 autant de
slogans qui cachent mal une réalité, A savoir une volonté de
dominer la masse par quelques individus - les idéologues - pour
asseoir leur propre volonté (de puissance). '"Ces croyances de la
foule... trahissent un tré&s ancien vouloir de puissance” (APZ

‘De la mafitrise de soi').

C'est ainsi que, par une analyse de la montée du socia-
lisme, Nietzsche en arrivera a la conclusion que celui-ci produir
des effets contraires a ceux qu'il escomptait, 2 savoir que le
nivellement produira un autre type de société inégalitariste, des:

tructurée 3 sa base.( que Nietzsche identifie au ‘'troupeau anonyr

coelens
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mais restructurée au sommet - puiscgu'il se produira 1'émergence d"
nouvelle aristocratie qui contredira le nivellement démocratique.
C'est au sein des partis et des syndicats que Hietzsche voit le

rerrain de fermentation et d'émergence des futurs élites.

Quand Nietzsche eritique la Modernité, c'est 3 1'Antiqu
Gréco-romaine qu'il pense. Et quand il parle de ses contemporains,
c'est dans le regret de 1'absence des Grecs de 1'époque tragicue.
Héanmoins, Nietzsche n'est pas un nostalgique du passé, car cc qu!
ne reviendra plus, <e qui ne pourra revenir, c'est une société zu
sens ancien du terme. Du reste, 1 'homme de 1'avenir, la surhumani-
que Nietzsche propulse devant 1'homme d'aujourc¢'hui - le décadent
est tout A& fait autre. La référence aux Grecs et aux Romains n'a .
fait pour Nietzsche qu'une valecur indicative de la Décadence qui

s'était opérée par la suite et dont les temps présents constituen

le dénouenment.

L'individu,dans 1'Antiquité, en particulier chez les Gr
ne viveit pas son vapport & la cité sous le mode du conflit. La ¢
était la référence supérieure. Uni & la cité; 1'individu 1'était
le moyen des mythes unificateurs parce que garants du consensus 4
tous ses membres. Dans La paissznce de la tragédie et Le livre du
philosophe, Hietzsche insiste sur la fonction de cohésion du myth
pour les membres de la communauté : mythe du héros (Dionysos, Os
), mythe de la création ; mythe du salut, etc... Il montre ége
nent que la cohésion de la communauté se disloque lorsque le myt!

ovelees




n'était ni coupable, ni mauvaise : Elle valait la peine d'&tre
vécue. C'est cette disposition d'esprit qui a manqué 3 1'homme

des temps nocdernes.

La conception proprement nictzschéenne de 1'individu ?
i1 ne s'agit pas de 1'individu matérialiste de la société bourgeoise.
Ce n'est pas non plus 1'individu dont 1'essence se¢ é&éfinit dans la
commonauté (Gemein Wesen) au sens ol 1'entendent les doctrinaires
du socialisme. Ce n'esc pas 1'individu anarchiste & la [i. Stirner

e ré

in L'unique et s . I1 serait hasardeux de penser que la

N

philosophie de Hietzsche soit de 1'individualisme. Ce qui se cit
dans les textes nontre qu’au contraire,le concept de 1'individu est
1ié a des référents qui sont : la vie, les valeurs créatrices,
l'affirmation de soi etc... Dans les textes, par exemple Ecce Homo
(Pourquoi je suis si malin, § § 2, 9), nous rencontrons le terme de
Selbstigkeit. C'est-A-dire 1'Egoité.L'individu se définit ainsi 2
vartir de ce qui constitue son moi. Plutdt que de 1l'individualisme,
c'est de 1'égoisme (Selbstsucht) qu'il s'agirait (GS, § 335) ce qui
signifie ¢ 1la qualité de la vie comme se voulant elle-méme, pour
elle-méme dans 1'absolue différence et distance 3 tout ce qui n'est
pas elle. L épgoisme es¢ en cela supérieur 3 1l'individualisme qui a
une connotation biologique, en rapport étroit avec le systéme des
besoins. L égoIsme n'est pas pour Nietzsche rejet de 1'autre, sinon
Ce serait du ressentiment. Il n'est pas non plus opposition obstinée
d 1'avtre. I1 est affirmation de la structure de 1'égo, lequel est

lui-méme acquiescement et affirmation de la vie. Il convient donc

aco/u'n



"égoisme. Nietzsche

de ne pas le confondre avec toute autre forme @
le précise : "Il existe un autre égoisme (Selbstsucht), un égoisme
indigent, famélique, qui ne cherche qu'2 dérober, 1'égoisme des

malades, 1'égoisme malade” (APZ, "De la vertu qui donne™).

Lorsque Nietzsche pose 1'égoisme comme l'affirmation
de 1'absolue différence, il conviendrait de le comprencre dans le
contexte de la volonté de liberté par rapport aux valeurs morvales
du "troupeau’, de sorte que la coanstruction de 1'égo participe dc
l2 transmutation des valeurs. [Hietzsche en mesure du reste la
difficulté dans Ainsi parlait Zarathoustra ('Prologue' ; "'Des
voies du créateurs'; "De la vertu qui donne” ; "De lz maitrise de
soi' (Vonder Scelbstiberwindungl). Loin dé'é&tre de 1'anarchie bien
qu'il présuppose un rejet de ia morale traditionnelle, la trans-
valuation exige d'abord que 1'égo, en tant qu'il est lui-néme son
pire ennemi {in '"Des voies du créateurs’), se c¢onne & lui-méme sa
loi qui est 12 maitrise de soi (APZ, p.235). L'anarchisme de Hietzs-
che ne se fonde pas sur 1'argument humanitaire dont se prévaleient
les socialistes anarchistes de son temps (Bakounine, Blanqui,
Kropotkine, Dihring, etc). Il se fonde, azinsi que le montrent les
textes, sur l'antihumanisme (GS, § 377), 1'antipopulisme. L'on
imagine mal ainsi comment le sujet nietzschéen dont 1'expérience
~sociale s'effectue sous le mode de\la Jdistance et de la volonté
de puissance pourrait-il s'animer de la vertu qui donne. L'épreuve
de 1'8go niectzschéen semble ainsigplus\lourde a4 supporter que celle
de ceux qu'il appelle '"'ces chiehs d'anarchistes qui errent 3 travers

les rues de la civilisation" (PBM, § 202). /
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Bref, un tel individu justifié dans 1l'uniquc affirma-
tion de 1l'ego est en définitive celui qui semble n'avoir jamais
existé. Son existence étant fondée dans 1'affirmation ou la créatio
de valeurs - & quelle fin ? - I1 ne pourrait vivre dans le systéme
des besoins de la société bourgeoise. L'crganisation sociale théori
quement postulée dans la doctrine socialiste ne permettrait pas
non plus la naissance, ni le développement d'un tel individu,
1'initiative individuelle et/ou individualiste étant ici réduite
au minimum. Il s'en suit donc qu'il s'agit 12 d'une pure constructi
théorique qui n'a eu nulle part son répondant dans 1'histoire des
sociétés. Pas méme chez les Grecs auxquels Nietzsche emprunte la

plupart de ses medéles d'hommes d'exception.

Ni ; . ] (fy . 1 :

Le tejet par Nietzsche du suffrage universel est intel
ligible en premier lieu dans 1'optique qui commande sa position de
principe idéologique, a savoir son mépris pour la masse et la démo-
cratie. Sa pensée politique étant élitiste et sélective, ne peut
s'accorder avec un projet juridique fondé sur la loi du plus grand
nombre, des '"mouches de la place publique' {APZ, Livre 1) qui, 3 so:
avis, n'ont guére le sens de la grandeur et de la créativité. Le
suffrage universel enraciné dans les institutions et les principes
démocratiques-clés (Liberté, Egalité, Justice, Droit ...) permet,
par les moyens du vote, l'émergence et la promotion des masses

populaires que Nietzsche constatait avec amertume dans les grands

coefons
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mouvements politiques et syndicaux de son temps (17). Insuppor-
tables, ces &vénements 1'étaient 3 Nietzsche qui y voyait le terme
de la transmutation des valeurs par le regne de la populace, et,
inversement, le sacrifice et la disparition des grandes indivi-
dualités (aristocrates, héros tragiques, hommes 4'exception) :

"Ma pensée est que les bu:s nous manqueit et que ces buts ne
peuvent &tre que des individus. Nous voyons 1a marche générale

des choses, 1'individu y est sacrifié et sert d'instrument. Sui-
vez les rues pour voir si vous y rencontrez autre chose que des
esclaves. Ou vont ces gens ? Pourquoi ?" (VP, Livre 3, § 402,

1888). cooleon

(17) Le suffrage universel qui est la plus grande conquéte
démocratique n'a été en fait pendant longtemps qu'un suf-
frage universel masculin. Etant donné que le droit de vote
n‘était donné qu'd celui qui était en mesure de 1l'exercer
avec indépendance, les femmes et ks domestiques en étaient
privés. Ainsi, la réforme britannique de 1884 - 1885 conti-
nuera d'egclure du corps électoral les enfants, mémes
adultes lorsqu'ils centinuent d'habiter sous le toit de leurs
parents, de méme que les femmes puisqu'elles sont considé-
rées comme non responsables de leur personne.

L'application du suffrage universel a été donc tardive en
Europe. Ellec restera longtemps restrictive. Elle ne s'est
pas universalisée en méme temps dans tous les pays : en
France, il faudra attendre un siécle aprés son établissement
c'est-a-dire en 1%45(1a démocratie s'est instaurée sur les
ruines du libéralisme, donc 3 partir de 1848) pour voir
voter les femmes ; en Allemagne, c'est sous Bismarck, en
1871 que fut instauré le suffrage universel - Le Reichstag
(la Chambre basse) sera élu zu suffrage universel, L'empire
va s'appuyer sur 1'adhésion du peuple. Il se dessinera alors
une conjonction de 1'unité nationale (revendiquée par les
libéraux) et de 1'idée démocratique. C'est en 1919 que le
d-oit de vote fut accordé aux Allemandes.€rvcisrncoie b ©

LW \ T ‘:‘;.:
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D'autre part, si le but du suffrage universel est de
veréer et garantir 1'indépendance 2 un aussi grand nombre d'indi-
vidus que possible, l'indépendance des opinions; de la fagon de
conduire et de gagner sa vie" (VO, § 293), s'il est 1'expression
de la volonté de la majorité, Nietzsche considére son exercice,
autant que celui de la dérocratie dans son ensemble, comme illé-
gitime pour deux raisons : d'abord, le principe de justice sociale
en régime démocratique, héritier de 1'éthique chrétienne investie
dans la politique, sert les masses qui ont soif de bonheur supréme
ici-bas. Par conséquent, la justice sociale dont la fonction pri-
mordiale est de garantir 1'égalité et les mémes droits pour tous,
apparait 3 Nietzsche comme une injustice : clle égalise les iné-
galités alors que la vraie justice devrait plutdt consister a les
maintenir, voireales renforcer, 3 respecter les hiérarchies au
lieu de les niveler en permettant, par le suffrage universel et le
vote, la prépondérance de la vox populi dans le destin des Etats
modernes (18). La doctrinc de 1'égalité signifie pour Nietzsche
la fin de toute justice. Celle-ci devrait plutdt tendre 3 proclamer

000/000

(18) Les Etats-Unis d'Amérique furent le premier pays & appliquer
le suffrage universel. Depuis leur fondation en 1787, ils
étaient une société libérale. Le suffrage &tait donc, comme
en Europe, de Régime 1libéral, sélectif, restreint 3 une mino-
rité de citoyens en fonction de leurs capacités intellectuelles
et de leur puissance économique (en Europe : France, Angle-
terre, Allemagne, le suffrage &tait dit censitaire parce qu'd.
fallait le cens exigé pour &tre électeur ou éligible, soit
entre 200 et 300 F du cens).

Le passage du libéralisme i la démocratie a grossi le nombre
des électeurs aux Etats-Unis : de 250 000 3 la veille de
1848, date de 1l'abolition de 1'esclavage, ils passérent 2

9 500 000 - La démocratie repose, au contraire de 1'Ancien
Régime et du Libéralisme, sur le droit de vote sans cri- -
téres (naissance, capacités intellectuelles, fortune...)

Avec 1l'entrée de Jackson 3 la Maison Blanche, les Etats-Unis
deviennent la premiére démocratie du monde.
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vaux égaux, égalité ; aux inégaux, inégalité" (Cr.I, "Flaneries

inactuelles”, § 48).

Les concepts de 1'éthique sociale (Justice,Egalité,
Droit...) sont analysés par Nietzsche en déduction de son référant
épistémologique qui est la hase de la généalogie, a4 savoir la typo-
logie morale. De ce fait, il s'en suit, pour le lecteur, la nossibi-
té d'identifier les individualités et les groupes impliqués dans
1'analyse de ces concepts (19}.Quoiqu’'il en soit, pour Nietzsche,
ces concepts sont nés de rapports de forces au sens de ceux qui
prévalurent dans les formations sociales antiques basées sur les
castes, donc sur 1l'inégalitarisme de naissance, partant de droit
(20). Lorsque Nietzsche rejette le suffrage universel; c'est parce
qu'il y voit la fin définitive de la société au sens ancien du
terme., La restructuration qui s'opérait dans la société bourgeoise
de son temps ne modifie donc en rien les données du probléme poli-
tique du moment. Nietzsche ne défend pas la domination de la bour-
geoisie sur le prolétariat puisqu'elle s'appuie sur les valeurs

décadentes - ie les valeurs laicisées de la morale chrétienne.

Partant de sa vision conceptuelle morale de 1'histocire
des sociétés telle qu'‘elle est déduite de son schéma généalogique,

Nietzsche opére une relecture inversée du sens des concepts de

ooefece

(19) Voir "la généalogie de 1la morale” (Dissert. 1 et 2).

(20) Dans 1'Ancien Régime dont la fin se situe aux alentours de
1820 - date du début du libéralisme - les priviléges (économi-
ques, politiques, juridiques) étaient attribués de naissance.
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1'éthique sociale. En d'autres termes, il les examine, tout comme
1'ensemble des termes du langage, a partir de la volonté de puis-
tow Sean AL . ) . s
sance dsqs laquelle se jouent toutes les intentions signifiantes.
L'on comprend ainsi pourquoi la terminologie de Nietzsche est mar-
quée de fagon profonde par une sorte de phénoménologie des intentiong
ce qui est perceptible dans sa conception dichotomique des concepts
A partir desquels se déploie son analyse généalogique. I1 refuse
ainsi 1'unification du sens de ces concepts, en d'autres termes
leur réduction 3 1l'universalité dans le langage de. la démocratie,
L'on comprend aussi pourquoi la justice résulte, pour lui, d'un
contrat entre gens de puissance A peu prés égale afin de s'accommo-
der les uns les autres. I1 s'agit donc d'un contrat par exclusion
des faibles et des inférieurs & 1'égard desquels 'on peut agir a
sa guise' (PBM, § 260). C'est parce que la démocratie travaille
4 la suppression des inégalités entre les classes (ou castes) et
les individualités par la médiation juridique que constitue le vote
(méme si de son temps le principe du suffrage universel ne concer-
nait que les hommes), c'est pour cela donc que Hietzsche voit en
elle un mouvement dangereux pour la doctrine du Surhumain qu'il
préchait (in Ainsi parlait Zarathoustra). Au lieu qu'elle fonde 1la
justice, 1'égalité, le droit sur le respect des hiérarchies et des

différences, la démocratie les fonde sur le nivellement des hiérar-

00./0.0
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chies et des c¢ifférences, sur la contusion des types (215,

Deuxidme raison : la démocratic reposc donc, pour

lietzsche, sur Ges bases injustes ¢t -des justifications fausses.

C'est ainsi qu'au paragraphe 276 du
suffrage universel qui est le fondement m&me ce l'excrcice de la
démocratie est rejeté - Hietzsche adopte, <ans sa cyitique, uac
logique qui utilise les arguments némes de 1'idéologie de 1la
démocratic en faisant apparaitre, c¢n filigrane, 1'invossibvilité -
puisque c'est coniraire & 1'ordre naturel des choses - a ins-
taurer le suffrage universel., Car, dans la »éalité, le suffrage
universcl n'exprine pas 1l'wmanimi® de tous les suffrages : “'si

3 une occasion cuelconque ol 1'on en fait usage, & pcine deux

tiers des électeurs et souvent pas nméne la majorité ne se présente

ooa/e-.

(21) Wietzsche percoit les conséquenccs de ce phénomdne par
cxenmple cliez 1'homme et la femme (GS, § 353 ; PBH, § 239),
I1 y a pour lui, unc antithése naturelle entrc les deux,
antithése que la démocratie était en train de détruire, de
sorte que l'homme se dévirilise et la femme se cdéféminisc -
en tant qu'elle réve 3 une égalité (abstraite) avec 1'homnc.
La femme revendiquant les mémes droits ct 1'indépendance
éconcnique et juridique, c'était pour Hietzsche "'la Fenme-
cornmis (qui) nous attend aux portcs de la société moderne
en formation” (PBl:i, § 239). Le féminisme fondait ainsi sa
contestation sur le refus de la différence. Or, pour Nietzs-
che, 1'intérét de la femme réside plutdt dans 1'acceptation
entretenue de la différence. Sa force est sa faiblesse - cn
cultivant sa féninité gage de son influence sur 1'homnc. Le
contraire de tout cela se faisait jour dans le processus
démocratique. llietzsche le constate @ "Depuis la révolution
francaise, 1'influence de la femac cst en baisse en Europe’
(ibiden). L'émancipation qu'ellec revendique est un symptdme
de 1'affaiblissement, cde l'cffritement graduel des instincts
féminins primordiaux. Par 13 méme, la femne renonce 3 8tre

femme. \ \
CEALLY s

A propos ¢& Uantiféminisme de ilictzsche, voir : G5, § 71 ;
APZ, "Des femmelettes jeunes et vieilles" : "De 1'enfant ot

P

du mariage"” ; PBl, § 232 ; WE, §§ 94, 95 ; BH, pp.78, 7S.
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3 1'urne, on peut dire que c'est 1la un vote contre fiout le sys
t&me dans on cnsemble - Il faudraii méme juger ici avec plus

de sévéritd encore. Une loi qui détermine que c'est la majorit
qui décide en dernieére instance du bicn de tous ne peut pas &€
gdifiée sur unc base acquise précisément par cette lei., Il fat
nécessairenent une base plus large et ceite vase, c'ecst 1l'unar
mité de tous les suffrages. Le suifrage universel ne peut pas
8tre seulement l'expression de la volonté d'une majorité ; il
faut que le pays tout entievr le cdésire. C'est pourquoi la con-
tradiction d'une petite minorité suiffit 4éj3 3 le vendre impr:

ticable ; et la non-participation & un vete est précisémeni «

de ces contradictions qui reaverse tout le systéme électoral’.

La persistance de ces contradictions et 1'impossib:
“"naturelle” 2 les surmonter sont pour Hictzsche les signes de
faiblesse ce tout régime politique fondé sur le suffrage unive

sel, signes qu'il annonce corme promesse re conditions socialg

d'existence conformes & son projet antidémocratique.

liais, en dehors de son propve projet de société,
Nietzsche formule, si nous étions placés dans l'alternative ¢
choix proprenent démocratique, ce cue devrait 8tre une vraie
démocratie, de méme que les conditions de son instauration : ¢
nous partons du principe que la justice se fonde sur 1'égalicd

(des drecits, des richesses, devant les lois...), il faudrait

N N
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faire en sorte qu'elle devienne effective, car, la vraie démocra-
tic ne devrait souffrir, au risque de s désavouer clle-ménme,
d'aucune inégalité, de quelque nature que ce soit, sinon,il y
aurait injustice 3 égaliser des inégalités, A loger A la méne
enseigne ceux gui n'ont rien et ceux qui posstdent unce fortunc.

Pour avriver a ce but; c'est-a-dire 3 1'équité

Tiaut contester le droit de vo:

parfaite, Hietzscie postule qu'il
tant & ceux gui ne possédent absolument rien qu'a ceux qui sont
véritablenment riches, car ce sont 13 deux classcs ¢'honmes qu'el!
(1'indépendance) ne saurait tolérer et 3 la suppression desquels
il lui faut sans cesse travailler, au rvisque de voir sa tiche
remise toujours en question. Be néme, il 1ui Ffaut enpécher tout
ce qui scmble tendre & 1l'ovganisation de partis. Car, les trois
grands ennemis de 1'indépendance, & ce triple point de vue, sont

le pauvre diable, le riche et les partis™ (VO, § 293).

Riches et pauvres, en d'autres termes, si nous ace
lisons : bourgeois et prolétaires ; les partis : il s'agit ici
concréiement des deux partis ennenis de 1'Allemagne de 1'éponue,
A savoir "le parti libéral® des conservateurs et "la social-

démocratic allemande'.

En esquissant 2insi les conditions de ce que dGeves
Al o 2 . . . . . -
€tre lu vraie démocratie - par l'exclusion du vote des riches, ¢

coalans
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démunis et des partis - Nietzsche se place du point de vue de ce
qui apparaissait 2 1'époque comme une utopie. Car, la réalité des
contradictions sociales et juridiques entre le suffrage universel
et sa pratique que constituait le vote ne permettait pas aux dif-
férents régimes de revendiquer - chacun 3 part soi - leur apparte-
nance 2 la vraie démocratie. Telles qu'elles existaient en Europe
(en France, Angleterre et Allemagnel les démocraties étaient limi-
tées aux classes dirigecantes, c'est-a-dire les riches -(bourgeois
+ aristocratie résiduelle de 1'Ancien Régime). La démocratic au
sens étymologique était plutdt une tendance générale des systémes
de gouvernement qui s'en prévalaient. Pour cette raison,Hietzsche
"parle de la démocratie comme de quelque chose qui existera dans
1'avenir”. Ce que 1'on appelle ainsi aujourd'hui se distingue
seulement des vieilles formes de gouvernement en ceci que 1l'on se
sert de cheveux nouveaux : les routes sont encore les mémes que

par le passé et les roues du char aussi' (VO, § 293).

C'est 1'absence de la vraie-démocratie qui justifie-
qui explique - 1'absence d'une pratique universelle du suffrage.
La définition que Nietzsche donne de la démocratie au paragraphe
293 du Yoyageur et son Ombre, est restrictive et collaif*gg;n a la
réalité du moment, non au concept. Pareillement il en était pour le
suffrage universel. Mais, malgré le distingo net qu'il établit
‘entre la démocratie réelle de son temps et la démocratie idéale,
Nietzsche, du point de vue de 1'identification du contenu du concept,

eeelens
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demeure vague. Que resterait-il du peuple si nous en excluions
"ceux qui ne possedent absolument rien” et "ceux qui sont vérital
ment riches” ? L'exercice de la démocratie serait restreint 3 unc
catégorie intermédiaire que Nietzsche ne nomme pas ici, mais qui
cst identifiée dans d'autres textes comme étant les détenteurs dc
petite fortune : "Pour que, dans l'avenir on ait plus de confianc
en la propriété et que celle-ci devienne plus morale, il faut oun
tous les moyens qui minent 3 la perite fortune, mais empécher
1'enrichissement facile et subit ; il faudrait retirer des mains
des particuliers toutes les branches du transport et du commerce
qui favorisent 1'accumulation des grandes fortumes, donc avant tt
le trafic d'argent - et considérer ceux qui possédent trop comme
des &tres dangereux pour la sécurité publique au méme titre que

ceux qui ne possédent rien” (VO, § 285).

Malgré tout, cette précision-13 ne suffit pas a
éclairer la position de NWietzsche. Car, par ailleurs, il semble ¢
la démocratic soit comprise par lui au sens d'une démocratie bour
geoise libérale qu'il oppose fort curieusement au socialisme. C'e
dans ce contexte que le paragraphe 292 du Yoyageur et son Ombre
s'intitule : "Victoire de la démocratie’ - c'est-a-dire du régime
libéral - sur les forces montantes du socialisme. Pourtant; la
démocratie dont il "parle comme de quelque chose qui existera dan
1'avenir” s'apparente en grande partie au projet de société socia
liste ; rien ne le rapproche par contre du libéralisiie : inexiste

des grandes fortunes - du capital privé ; disparition des catégor

-04/’__.'-
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"qui ne possddent absolument rien", désuétude des partis poli
étant donné que prennent fin ici les antagonismes de classes.
différence chez Nietzsche, c'est que les sources et les raiso:
des tensions sociales persistent. Elles ne sont pas résolues

économiquement - par 1l'accroissement et 1'accessibilité 3 tous
aux biens de consommation. Tout au plus, sont-elles contenues
1'exclusion du vote et de la vie active de ''ceux qui possédent
trop' et de "ceux qui ne possédent rien'. Il y aurait pour air
dire dans 1l'optique de Nietzsche, une nécessité 3 procéder A 1
nivellement &conomique des catégories socio-professionnelles.
y parvenir, Nietzsche assigne au pouvoir politique, - 2 1'Etat
peut-&tre - la fonction d'élaboration des procédés et du contr

Un tel pouvoir est manifestement de type autoritariste et diri

Ainsi donc, en accordant le droit de vote aux seul
détenteurs de petite fortune, Nietzsche lie déductivement son
pos politique 2 sa conception juridique et morale : la justice
1'égalité, le droit, ... ne doivent lier que des gens de méme
rang et de conditions semblables. Le droit de vote s'en trouve
justifié. C'est dans les conditions de ce juste milieu-minimum
de fortune - que Nietzsche trouve 1'équilibre des classes et 1:

garantie de la paix sociale.

coaloes
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2.3. Nietzsche et la gquestion de la propriété

Ces quelques considérations qui précédent doivent &tre
prises comme de simples excursions cnnjecturelles nietzschéennes
dans la question de la propriété. I1 convient d'y insister, car,
ce n'est manifestement pas dans le plafonnement imposé 23 la propr
té - comme 3 la richesse - que Nietzsche congoit sa solutien soci
Autrement dit, la conception de Nietzsche est, quel que soit le

domaine pris en compte, inégalitariste.

C'est dans ce contexte précisément qu'il réfute la doc-
trine socialiste de la propriété qu'il considére comme étant, pou
1'essentiel, "une doctrine du changement dans la fagon d'acquérir
la propriété"” (VO, § 292). Les différents textes - qui sont tous
des aphotismes - indiquent avec une tournure trés critique, la fa
¢on socialiste de penser 1l'acquisition de la propriété par la rév
lution violente, le collectivisme et conséquemment, 1l'exigence aqu

1l'ego se nie lui-méme (A, § 132 ; HTH, §§ 452, 463).

Résoudre la question de la propriété &tait, pour les doc
trinaires socialistes contemporains de Nietzsche, une question
d'urgence d'ordre fondamentalement social avant que politique. En
effet, le but du socialisme était au départ (avant 1848 et la
victoire du marxisme, 3 la suite du congrés;de 1'Internationale
socialiste de 1875), de réagir contre le 1libéralisme individualis:
qui était 3 la racine de la propriété des moyens de production, d¢
mines, de la terre, du commerce, etc..., ¢t par lesquels la bour-

geoisie et les résidus de 1'aristocratie de 1'Ancien régime exer-

.oa/ctt
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caient leur domination sur les travailleurs. 11 s'agissait de réa
non pas par la lutte politique, mais en mettant l'accent sur le
social, sur la volonté de réorganiser la société en ayant comme
but le¢ changement du régime de la propriété -c'est & cela que
Nietzsche fait allusion dans ce paragraphe 292 du Yoyageur et son
Ombre~*Les cifférentes tendances et écoles socialistes (d'avant 1
radicalisation du mouvement ouvrier par le marxisme), avec Saint-
Simon, Fourier, Cabet, mais surtout Proudhon et ses partisans
(qui domineront en France et dont les idées impuls¢rent la Commun
de Paris en 1871) ; Lassalle en Allemagne et dont le parti socia-
liste était le plus puissant de 1864 A 1375 ; le mouvement charti

3 partir de 1838 en Angleterre... (22).

Tout ce foisonnement de tendances et d'écecles socialist

aura en vue non pas un projet politique qui leur permettrait de
substituer la république 3 la monarchie, le suffrage universel

au suffrage censitaire - c'était 13 des problimes mineurs - mais
plutdt la substitution de la propriété socialisée a la propriété
privée. Les diyergencvs se situaient au niveau des modalités pra-
tiques, afin que soit réalisé ce changemant du régime de la propr:
été. Certaines &écoles étaient optimistes (celles que Marx, par la
suite, appellera utopistes) ; d'autres, pessimistes (par exemple

Proudhon qui craignait que le socialisme ne conduise A lesclavagi-

VAT

(22) Le chartisme, c'est le nouveau programme politique qui fut
arrété en 1838 : c'était une charte du peuple en six points
dont le suffrage universel, le scrutin secret, la suppressior
du cens d'éligibilité ... Les membres influents voulaient
soustraire les ouvriers a 1'influence des partis socialisant:
Certains protestaient contre le machinisme et prdnaient 1le
retour & la terre, par exemple Feargus 0' Connor.
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sation du peuple). Il en était qui s'intéressaient & 1'industrie
(comme Saint-Simon), d'autres 4 1'agriculture (comme Fourier).

Certaines étaient spiritualistes et voulaient régénérer le chris-

tianisme, plus exactement la morale chrétienne en 1'investissant

dans la doctrine socialiste ; d'autres optaient pour le matérialis

B

G

i

1'une d'elles, le marxisme, s'imposera et évincera toutes les aut:
tendances et écoles socialistes, grice a la force de son systéme
et 3 sa cohérence interne. Par la pertinence de leurs analyses,
les marxistes montrérent que des événements aussi importants tels
que : la guerre civile de juin 1848 (qui opposa les faubourgs
populaires de Paris 3 1'Assemblée ; la commune de Paris de 1871,.
étaient la preuve expérimentale que la lutte des classes n'était
1'idée de visionnaires, mais qu'elle était inscrite dans la logigq
de 1'histoire des rapports de forces du moment. Rompant avec le
socialisme antérieur, les doctrinaires marxistes feront passer la
lutte du terrain social au terrain politique, en d'autres termes,

le réglement de la question de la propriété ne passera plus par

des organisations de type syndical ou corporatif, mais par la con

quéte du pouvoir politique.

Cette remarque préliminaire est importante, car elle
permet de bien situer le débat que Nietzsche a soulevé dans ce
domaine - celui de la propriété. Elle nous permettra de préciser
A partir de quelle (s) source (s) il élabore sa critique de la
doctrine socialiste‘de la propriété. A la lecture des textes, 1l'o

peut constater d'ores et déjd que 1'évolution du socialisme (du

ceolonn
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XIXe sidcle) jusqu'd sa consécration marxiste n'a pas échappé a
Nietzsche. Ses propos attestent qu'il était au courant des grands
probldmes auxquels étaient confrontés les doctrinaires socialistes

et s mouvements prolétariens des pays les plus avancés.

Ils attestent également que HNietzsche avait, au-dela
de leur dénuement matériel, pergu la miseérc morale des prolétaires
dont le socialisme - encore moins le capitalisme - ne saurait donne
la solution § parce que pour Nietzsche, celle-ci n'était ni écono-
mique, ni politique. Elle était d'ordre moral. Lorsque Mietzsche,
au paragraphe 285 du Yoyageur et son Ombre se pose la question 3
"La propriété peut-elle &tre &quilibrée par la justice" ? Les
réponses négatives qu'il fournit mettent ep relief "1'impossibilité
a réaliser 1'idéal de la doctrine socialiste, & savoir : "rendre
la propriété a la commune et ne faire de 1'individu qu'un fermier
provisoire'". Il s'agirait 13 d'un idéal contre-nature, d'un danger
pour 1'individu. Car, pour Nietzsche, 1¥instauration du communisme
dans lequel la propriété commune (des ﬁoyens de production) et 1le
partage égal des richesses ou de la fortune comme '"dans 1'Antiqui-
té" t+ (VO, § 285) - ou 3ala manidre de Babeuf - se fonde sur 1l'exi-
gence de la négation de 1'ego. De.méme, la dissolution de 1'ego
au sein : d'un Etat déji existant ou A fonder ; de la Nation ;

d'une fraternisation des peuples de petites communautés économiqu

34 la facon de Fourier - etc, cele ne saurait tirer 1légitimement
sa justification du point de vue moral, ni méme économique. Tout

ceol oo
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au contraire, c'est dans la suppression de la propriété individuel)e
- qui est un élément de la personnalité de celui qui possé&de (VO,

§ 285 ; HTH, § 479) - que Nietzsche voit 1'injustice. Tout se passe
comme si (d'aprés les indications de ce paragraphe 285 du Yoyageur
et son Ombre) dans 1'obéissance instinctive a sa nature, 1'homme
lui-mé@me travaillait 3 contrecarrer les mises en application de 1la
doctrine socialiste. Nietzsche n'a de cesse de dénoncer toutes les
pensées, toutes les doctrines (économiques ou religieuses) qui
tranfigurent 1'homme et le monde de l'homme en un &tre et en un
monde de bonheur et d'harmonie - sur fond de nivellement des diffé-
rences : il dénonce 1'"illusion dans la théorie de la révolution
d'inspiration rousseauiste : "il y a des ré@veurs politiques et so-
ciaux qui dépenseat du feu et de 1'éloquence 3 réclamer un boulever-
sement de tous les ordres, dans la croyance qu'aussitdt le plus
superbe temple d'une belle humanité s'éléverait, pour ainsi dire,

de lui-méme. Dans ces ré&ves dangereux persiste un écho de la supers-
tition de Rousseau qui croit 3 une bonté de 1'humaine nature mer-
veilleuse, originelle, mais pour ainsi dire enterrée et met au
compte des institutions de civilisation, dans la société, 1'Etat,
1'éducation, toute la responsabilité de cet enterrement’” (HTH, §
463). I1 dénonce 1'illusion de Platon - dont les socialistes se
seraient inspirés ! - qui prétend que la suppression de la propriéi.
privée supprimera l'égoisme, qui en est la cause. Or, "'sans vanité
et sans égoisme, que sont donc les vertus humaines ? La mélodie
fondamentale et utopique de Platon que les socialistes continuent

toujours 3 chanter, repose sur une connaissance imparfaite de 1'homr.

coelaas
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il ignore 1'histoire des sentiments moraux, il manque de clairvo-
yance au sujet de 1l'origine des bonnes cualités utiles de 1'3me

humaine® (VO, § %85),

L'avénement d'une société égalitariste; ol la suppres-
sion du pathos de la distance - & supposer qu'elle y arrive - per-
mettrait le nivellement des différences hiérarchiques, de sorte
que 1'individu devienne un membre d'un tout, c'est 13, pour lieétzs-
che, un espoir insensé, entretenu par des doctrincs clles-mémes du
non-sens (23). A 1'égard de ce qu'il nc poss&de pas, ou qui ne lui
est accordé que de fagon passageére, l'homme est, dans 1l'optique
psychologique dégagéc par Nietzsche, sans prévoyance ni prévenance.
Son rapport & 1'objet change en qualité d&s lors qu'il prend cons-
cience et qu'il se sait oeuvrant pour 8oi ou pour les siens. La
différence qualitative entre le travail collectif pour le bien col-
lectif et le travail dans de petits lopins de terres personnels
dans les pays contemporains d'expérience communiste montrc toute

1'actualité de la question de la propriété soulevée par Wictzsche.

Cela ne 1'a pas conduit pour autant 3 prendre théorique-
ment fait et cause pour la conception libérale bourgecise de la
propriété. Car, celle-ci est, dans 1l'optique de sa critique, tout
aussi destructrice de 1'individu, plus précisément de 1l'cgo, que
la conception communiste de la propriété : toutes deux spmt causes
de dépersonnalisation - ou "d'aliénation" dans la terminologie
ceoloon
(23) A, § 206 : Hietzsche critique ''les folles cspérances des

ouvriers qu'entretient le pipeau des attrapeurs de rats
. . iv
socialistes’ .
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marxiste - ; toutes deux entretiennent, avec des différences de
méthodes, la fiction d'une humanité meilleure par la promotion
sociale et économique de 1'individu & 1'intérieur de formes poli-
tiques d'organisstion et d'idéologies spécifiques. Toutes deux
constituent les alternatives d'organistions politico-économiques
contemporaines au travers desquelles s'opé&re '"la mort de 1'homme”.

Toutes deux sont des formes modernes de la Décadence.

Bntre les deux, Nietzsche dégage une troisieéme voie
médiane dans laquelle il engage une '"solution' & la question de 1la
propriété consistant & "ouvrir tous les moyens de travail qui mé-
nent 3 la petite fortune' (VO, § 285) - . Propos sans consistance
systématique, simple excursion intuitive‘qui brouille encore plus
la question qu'elle ne 1'élucide. Ainsj, il nous semble que les
propos de Nietzsche ont plus 4d'intérét du point de vue de la cri-
tique des différents statuts réels ou théoriques de la propriété,
que du point de vuc du réglement de la question. Ce sont des mises
en garde ol Nietzsche ne donne pas les conditions réelles du régle
ment de la question de la propriété. Car, pour arriver aux fins
qu'il propose, il faudrait, de toute nécessité, une force organisa:
tionnelle différenciée des particularités individuelles. Hietzéche

n'en dit rien de précis.

Inconsistance systématique ! Les propos de Nietzsche
ont manifestement ce caractére. Comme 1l'ont ceux des penseurs aux-
quels il s'apparente. Nietzsche était intéressé par les questions

cealaa
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sociales de son époque. Mais c'est avec mépris qu'il observait toute
les querelles et les luttes qui se faisaient "au nom d'un prétendu
bonheur ici-bas'. C'est avec regret et amertume qu'il assistait

3 la perversion de l'esprit philosophique dans la cause cuvriére,

de sorte que ""la modeste aisance qui suffirait 3 1'homme intellec-
tuel sc transforme en véritable richesse, résultat trompeur de
dépendance et de pauvreté intellectuelle" (OSM, § 310). Or, pour
Nietzsche, si les conditions matérielles de la vie (satisfaction

des besoins animaux) ainsi que leur surcroit (argent, biens indivi-
duels...) importe quelque peu ; il n'emp&che que l'esprii importe
bien davantage - . Parce qu'une civilisation ne peut étre construite
sur le déni de ses valeurs fondamentales, sur la banalité quoditien-
ne qui aboutit 3 1'attitude irrespectueuse (ou au moins, 3 un
désintéressement progressif) envers les choses qui ne relévent pas
du profit et de 1l'aisance matérielle. Nietzsche dénonce 1l'agitation
socialiste parce qu'il la voyait s'engager dans cette voie en
s‘attaquant au capital et 3 la propriété bourgeoise, comme si c'étai

13 1'énigme du bonheur de 1'homme.

Comme d'emminents penseurs de son temps, il croyait que,
pour mettre fin 3 cette situation de conflit entre les différentes
classes, il fallait supprimer la cause de toutes les envies et
convoitises, 3 savoir la différence dans 1l'appropriation des biens
et des effets induits des progrés techniques - Suppression non
pas par la violence révolutionnaire, mais par un appel a la volonté

coolane
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individuelle, du bourgeois comme du prolétaire, pour que les classe
elles-mémes se suicident en tant que classes (A, § 206). I1 les
invite 3 1'enthanasie. Car, selon ses propos,une classe ne vaut

pas plus qu'une autre, toutes étant rongées par le méme mal du
siécle, c'est-a-dire la tendance parfois immodérée a 1'enrichis-
sement, 3 plus d'aisance matérielle au lieu que morale. Ceci ne

correspond pas au bien véritable. Nietzsche le¢ montre explicitement

au paragraphe 304 d'Opinions et sentences mélées, sous le titre :
Révolutionnaires et propriétaires : les non-possédants ne sont

pas meilleurs que les possédents. La propriété seule fait la diffé-
rence entre eux. Les uns en jouissent, les autres y aspirent tout
en nourrissant des sentiments d'envie et de haine 3 1'égard

de ceux qui en jouissent (24).

Nietzsche croyait-il & la possibilité d'une enthanasie
des classes ? Rien de plus incertain. Ne s'agirait-il pas d‘'une
maniére d'ironiser sur les tournures tragiques de la sociéié sous
1'impulsion - Oh combien superficialisante pour la vie ! - d'une
industrialisation accélérée ? Quoiqu'il en soit, a vouloir et
penser résoudre la question de la propriété par un engagement
volontaire d'auto-expropriation rapproche Nietzsche des socialistes
(et des doctrines) dits utopiques qui refusent la lutte des classes
et pensent qu'il suffit de 1'accord de toutes les volontés pour que
soient possibles la régénération de 1'homme et 1'amélioration de

P4

la société : tel Duhring, "le vieux philosophe de Berlin dont

RN S

(24) Voir aussi HTH, § 452.
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Nietzsche fait mention plusieurs fois dans son ceuvre ; tel Jacob
Burckhardt (1818 - 1897), philosophe et historien auquel Nietzsche
vouait une grande admiration et pour qui 1l'esprit est la force
majeure dont les événements de l'histoire regoivent leur impulsion
(25) ; telle aussi la vision morale judéo-chrétienne pour qui la
révolution est une impulsion du cezur et non une force organisée

de 1'extérieur.

Réduction de la propriété, suppression des grandes for-
tunes, emPécher 1l'enrichissement facile et subit, ce sont-1lia, pour
Nietzsche, '"les mesures appropriées' aux maux qui accablent la
société. Elles correspondent a sa propre conception philosophique
des conditions du bonheur et de la liberté, parce que précisément

pour lui, ''quand on posséde peu, on est d'autant moins possédé"
(APZ, La nouvelle idole). Se prenant pour la mauvaise conscience

de son époque, en porte-a-faux avec la tendance générale bourgcoisec
4 croire que la richesse et l'argent sont la clef du bonheur, enfin
contre les “"théories illusoires'" des socialistes qui pensent que

la révolution apportera le bonheur pour tous par les progrés de
1'industrialisation et nécessairement par un partage égal des pro-

fits, Nietzsche se convainc que les vrais besoins de 1'homme sont,

OOB/OGC

(25) Nietzsche avait suivi les cours de Jacob Burckhardt en novembye
1870. Considéré avant tout comme un historien de 1l'art, J,
Burckhardt dénongait 1'avénement de 1'homme moderne, préoccupé
de sécurité et de confort, endormi dans la mollesse démocra-
tique et abruti par la puissance {(in La culture de la xenaissancs
en JItalie). J. Burckhardt ne croyait ni au progrés industriel;
ni a la démocratie et il se méfiait tout autant de 1'Etat et
du Pouvoir quelle que soit la forme qu'il se donne, car, le
Pouvoir - ou la Puissance - (d'un Btat, d'un Parti...) ne peut
&tre porteur de la grandeur de 1'homme. Celle-ci ne peut &tre
qu'une qualité de 1'esprit. Ainsi, "il faut, disait-il, dis-
tinguer la grandeur de ce qui est simplement le pouvoir"

(Grb6sse ist zu unterscheiden vom blosser Macht).




- 270 -

au contraire de tout cela, d'ordre spirituel, cue le vrai bonheur
n'a pas pour conditions l'argent, ni les biens matériels. Par
conséquent, 3 1'encontre du prétendu bonheur qui leur est promis
par la révolution socialiste, Nietzsche annonce aux ouvriers,
"oesclaves de l'usine™ : "Pauvre, joyeux et indépendant ! - tout
cela est possible simultanément ; pauvre, joyeux et esclave ! -
c'est aussi possible... Quelles énormes sommes de valeur intérieure
sont gaspillées pour une fin aussi extérieure y Mais qu'est devenue
votre valeur intérieure si vous ne savez plus ce que c'est que
respirer librement ? Si vous n'avez méme pas un ninimum de maitrise
de vous-mémes ? ... Si vous n'avez plus foi en la philosophie qui
porte des haillons, en la liberté spirituelle de 1'homme sans
besoins ? Si la'pauvreté volontaire et idyllique, 1'absence de
profession et le célibat qui devraient parfaitement convenir amx
plus intellectuels d'entre vous, sont devenus pour vous des objets

de raillerie ?" (A, § 206) (26).

En dégageant ainsi une problématique du bonheur sans
ou avec peu de besoins, Nietzsche renoue avec la thématique de la
philosophie antique du type noble d'Epicure, alors que les problémes
de 1'époque, - la tendance 3 l1l'enrichissement et A 1'aisance maté-
rielle aidant -, semblaient définitivement avoir rompu avec une
telle optique a priori caduque du bonheur. Que dans 1'univers
intellectuel de son époque, la pensée philosophique ait &té domi-
née par le matérialisme au détriment du spiritualisme,c'était 13

un symptdéme inquiétant pour Nietzsche, 1'annonce d'un crépuscule.

ceelenn

(26) voir A, § 179.



I1 reproche aux doctrinaires socialistes d'avoir détour-
né les ouvriers modernes de la véritable indépendance - celle de
1l'esprit - en leur faisant croire que le partage inégal de 1la
propriété dans 1'humanité actuelle est la conséquence d'innombrables
injustices et violences, et que, par conséquent, il leur suffira
de lutter contre un tel état de fait pour fonder une société de
justice et de bonheur pour tous, par 1'amélicration de lcurs con-
ditions d'existence. Pour Nietzsche, au contraire, ‘‘ce nicst pas
de nouveaux partages par la violence, mais de transformations
graduelles des idées qu'on a besoin™ (HTH, § 452). D&s lors, les
doctrinaires socialistes lui apparaissent comme autant de fourvo-
yeurs :ils n‘ont pas su diagnostiquer le vrai mal dont souffre
1'homme moderne ; ils n'ont pas su identifier les vrais recmedes ;
ils n'ont pas non plus une prise de conscience des limites de
1'humain, parce qu'ils surestiment celui-ci en pensant qu'un jour
viendra ol il n'y aura plus de mal, alors que l'histoire et les
civilisations humaines sont fondées sur la violence, 1l'esclavage,
la tromperie, 1l'erreur - nous ne pouvons pas nous-mémes anéantir

tout cela par décret ou par révolution violente (27).

Pour Nietzsche, le besoin qu'a 1'homme de "transformations
graduelles des idées" signifie que son mal est d'ordre moralyspiri-
tuel et non matériel. Toute la partie critique de son oeuvre est
un effort pour convaincre de cette réalité (Décadence) dont 1‘homme
moderne est le produit ultime de son proceés (Nihilisme). Il signifie

OOG/OIQ

(27) Voir HTH, § 452,
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épalement que le reméde est moral. D'ol son effort pour penser une
doctrine du salut comme antidote de 1'idéologie socialiste montante
A partir d'une volonté d'instauration de ‘'nouvelles tables de va-
leurs”. Au moyen de celles-ci, par son Zarathoustra, il transfigure

1'Humanité en la Surhumanité (28).

Cette transfiguration de 1'Humanité par.l'instauration
de "nouvelles tables de valeurs (29) prend forme dans la mort des
valeurs suprasensibles (30), du Dieu (judéo-chrétien) qui en est
le garant, et, d'une maniére consubstantielle, de leurs consécra-
tions politiques, en particulier 1'idéologie socialiste qui en est
la forme ultime et la plus dangereuse. Nietzsche en était convainct
parce que le socialisme luttait pour 1'avénement national et univer
sel de la morale du plus grand nombre, pour un humanisme hérité
en droite ligne des concepts du judéo-christianisme, travaillant

aussi 3 la destruction de toute idée de hiérarchie et d'exception.

2.4' Ii ];]:::\s ii FY]IEIEI s::‘i]‘i:.”

Dans les propos de lietzsche en cette matidre,(31¢'es
d-dire dans son souci de justifier ses arguments critiques contre 1

démocratie moderne en tant que forme historique de la décadence dc
00'/000
(28) Dans A;ng__paxla;x_laxaihgng;za Cette problématique sctériolc

gique sera traitée ultérieurement dans ses grands traits.

(29) Voir APZ, "Des tables anciennes et nouvelles"
(30) Voir APZ, ""Prologue™; "De 1'homme supérieur”
(31) I1 n'est pas un scul livre qui n'en contienne. Les plus impor-

tants se trouvent dans QOpinions et sentences mélées (§ 320) ;
nglwﬁ_ﬂc_la_]ﬁmlg, deuxieme Dissertation § 17 ; Aurore,
§ 184 ; L'avenir de nos établ1ssgmgniﬁ_ﬁ;gnsglgngmgnx_(p¢44);

L {("La nouvelle idole™) ; et surtout

Alnsi parlait Zarathoustra
Humaln_Lan_humaln,au chapitre VIII intitulé "Coup d'ecil sur
1'Btat"
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1'Etat (HTH,, § 472), il se dessine une sorte de reconstitution
historique de 1'Etat. C'est donc, par un retour au passé, aux
périodes prémorales de 1'humanité comme références justifiant sa
propre position, que Nietzsche oppose 1'Etat héroique de ces

temps primitifs 3 1'Etat démocratique existant (ie bourgeois) ou
en projet (ie socialiste) des temps modernes. Cette reconstitution
histo%ique de 1'Etat - qui est du reste contestable - suit la mé-
thode génézlogique et s'insdre dans 1'optique hypothétigque de la
généalogie de la morale.

En effet, 3 1'encontre de 1'économisme de son temps,
Nietzsche assigne 3 1'Etat dans sa structuration originelle une
fonction (im) morale et culturelle. Le besoin d'appropriation et
de maintien des priviléges lui apparait, pour ainsi dire, propre #
la nature et 3 la fonction de 1'Etat démocratique moderne. Cet
état - qui est la négation de 1'Etat dans sa substance-méme, c'est:
ad-dire concrdtement 1'Etat allemand bismarckien dominé par une cul-
ture utilitariste, est rejeté par Nietzsche au nom du principe de .
liberté de 1'esprit. La critique de la société industrielle dont
nous avons fait le commentaire précédemment a conduit Nietzsch=s 2
y voir 1l'avénement de la plébe; Par ses structures (et son dis-
cowrs idéologique); 1'Etat est la réalité supérieure grce 2 la-
quelle cet avinement de la pleébe est rendu possible. En d'autres
termes, si nous faisons un résumé concret des arguments critiques
de Nietzsche, 1'Etat (- providence) est devenu : le protecteur de

la vie des individus ; leur bienfaiteur ; le garant des valeurs

ceel s
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morales et culturelles ; le pourvoyeur de récompenses (grades) ;
etc... Mais en méme temps, 1'Etat - concrédtement : 1'Etat fort
(Machtstaat) bismarckien - exige de 1'individu qu'il se soumette
3 lui. En se faisant craindre et obéir par ce que nous appelons d
nos jours ''les appareils idéologiques" (armée, police, école -
OSM, § 320), 1'Etat s'assujettit le peuple. Nietzsche a beaucoup
jnsisté sur cette manipulation idéologique de 1'Etat démocratique
des temps modernes. Au paragraphe 450 d'Humain trop humain, il es
constaté que la distinction entre le gouvernement et le peuple
(par laquelle deux sphéres séparées de puissance, 1'une plus fort
et plus élevée, 1'autre plus faible et inférieure traineraient
ensemble et s'uniraient) est un reste de sentiment politique trar
mis par hérédité, qui, dans la plupart des Etats, correspond encc
exactement 3 la constitution historique des relations de puissanc
C'est pour cette raison que pour Nietzsche, '"quand par exemple
Bismarck définit 1la forme constitutionnelle comme un compromis
entre gouvernement et peuple, il parle conformément 3 un principe
qui a sa raison dans 1l'histoire" (HTHZ, ibidem). De fagon général
sous réserve des modifications en cours dans nos gouvernements ac
tusle, les rapports entre peuple et Etat sont ks rapports typique
les plus forts 3 partir desquels sont déterminés involontairement
les rapports entre professeur et él&ve, maitre et serviteur, pére
famille, chef et soldat, patron et apprenti. En méme temps que dc

contrainte, 1'Etat m un r8le de régulation des rapports qui lui

sont sousjacents.

coeloas
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Hous savons que, pergu ainsi, 1'Etat a ¢té sacralisé

dans la philosophie politique d'ascendance hegelienne, tout comme

le sccialisme devint étatique avec Bismarck gridce au concours d'une

fraction du prolétariat allemand sous la direction de Lasalle. Contry

cette sacralisation par laquelle 1'Etat est élevé en une réalité

absolue, ‘'nivelant” ou transcendant les réalités et conflits de

classes, Nietzsche - tout comme les doctrinaires socialistes de son

temps - en appelle 3 la destruction et 3 la désertion de 1'Etat, de

tout Etat existant ou 3 fonder dans le futur. La position de Nietzs:

che 3 1'égard du

anarchiste (32).

phénoméne étatique est ainsi, de toute évidence,

"Voulez-vous étouffer dans 1'exhalaison
de leurs gueules et de leurs appétits,

0 mes fréres ? Brisez les vitres plutdt
et sautez dehors !

"Fuyez cet odieux relent ! Evitez de
tomber dans 1'idolitrie de ces superflus !
"Une vie libre reste possible aux grandes
dmes.

"ot finit 1'Etat commence 1'homme qui
n'est pas superflu ; ol finit 1'Etat
commence le chant de la nécessité (das
Lied des Motwendigen), la mélodie

unique, irremplacable'.

(Ains; lait zaratl ’

"La nouvelle idole').

ceel/enn

(32) A ce sujet, voir Ainsi parlait Zarathoustra (''La nouvelle
idole", p.125). Cette position nietzschéenne envers 1'Etat est
assez proche et a peut-&tre subi 1'influence de Jacob Burckhae
qui se méfiait de 1'Etat et du pouvoir et dont on sait l'ascer
dance des idées sur Nietzsche.




- 276 -

Que par la manipulation idéologique des individus 1'Etat
en arrive 3 exprimer "la volonté générale”; 2 se confondre avec le
peuple (ou du moins a se donner une telle prétention) ; enfin, que
les individus en arrivent 3 identifier leur destin avec celui de
1'Etat, ce sont 1&, pour Hietzsche les signes de cette nouvelle
jdolitrie des temps modernes dont il constatait 1l'extension aprés
"1a mort de Dieu'. La suumission 3 "la nouvelle idole", c'est-a-
dire 2 1'Etat démocratique - en réalité bourgeois - qui est exigée
des individus, de méme que toutes les phraséologies & la gloire
de 1'Etat sont, dans l'intelligence nietzschéenne des événements
politiques, autant d'expressions sociologiques de cette extension.
Elles créditent et attestent de la conviction nietzschéenne d'a-
prds laquelle la foi religieuse survit en période de Décadence,
parce que les hommes se sont fabriqués de nouveaux dieux - ici,
1'Etat : "La croyance & un ordre divin des choses politiques, 3 un
mystére dans l'existence de 1'Etat, est d'origine religieuse’

(HTH § 472).

29
A cause de cette récupération de la sacralité divine
par 1'Etat, les hommes, selon 1'analyse de Nietzséhe, ont fini per
oublier 1l'origine tyrannique de 1'Etat. Ils n'ont retenu que sa
signification sous sa version moderne. Or, damns 1'optique de 1'a-
nalyse généalogique, 1'Etat, & 1l'origine, était un produit (et un
moyen d'exercice) de la volonté de puissance. Sont donc recjetés
ici les concepts de "contrat social” et de "volonté générale®.
Le droit et la justice ne sont pas non plus appréciés ici d'un

coeleoo
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point de vue moral, mais au contraire 3 partir de rapports de forces
mj'ai employé le mot "Etat” : il est aisé de concevoir ce que
j'entends par 12 - une horde quelconque de blondes bétes de proig,
une race de conquérants et de maitres qui, avec son organistion,
laisse, sans scrupules, tomber ses formidables griffes sur une
population peut-&tre infiniment supérieure en nombre, mais encore
inorganique et errante. Telle est bien 1'origine de 1'Etat sur la
terre : je pense qu'on a fait justice de cette réverie qui faisait
remonter cette origine 3 un contrat. Celui gqui sait commander, ce-
lui dont la nature a fait un maltre, celui qui se montre puissant
dans son oeuvre et dans son geste - qu'importe 3 celui-1l3 les

traités’” (GM, deuxiéme dissertation, § 17). (33)

Ainsi’l'Etat originel trouve son fondement et sa justi-
fication en tant qu'il est un Etat de classe (ou de caste). De plus,
en tant qu'il est un produit et un moyen d'exercice de la volonté
de puissance des castes aristocratiques, la violence est constitu-
tive de son essence comme de ses structures d'organistion. Dans la
généalogie de la morale, Nietzsche montre que les valeurs de 1'éthiquc
sociale, ainsi que la culture d'un peuple s'enracinent et prennent
leur sens & partir de cette essence du phénomdne &tatigue - C'est
pourquoi, pour lui, il est aisé de comprendre qu'au-deld des hommes,
1'Etat demeure, prolonge et proteége la culture, laquelle prend de c-
fait un caract®re de transcendance 2 1'égard des vicissitudes de
1'histoire : "La soumission 3 une forme fixe d'une population

eooloos
(33) La méme idée est défendue dans Ainsi parlait Zarathoustxa

("La nouveliec idole").




- 278 -

jusqu'alors sans normes et sans freins, telle qu'elle a commencé

par un acte de violence, ne peut &tre menée 3 terme que par d'autres
actes de violences ... par conséquent, 1'Etat primitif a dfi entrer
en scéne avec tout le caractére d'une effroyable tyrannie, d'un
rouage meuriri et impitoyable et cmntinuer 2 se manifester ainsi
jusqu'd ce qu’enfin une telle matiére brute d'un peuple encore

plongé dans 1'animalité soit non seulement pétrie et rendue ma-

niable, mais encore fagonnée' (GM, Deuxiéme Dissertaticn § 17).

L'Etat dynamique sous la direction de ses chefs histori-
ques serait donc & l'origine de la formation des civilisations. En
lui sont concentrées les vertus fondamentales d'un peuple, sa fierté,
sa force, les principes d'obéissance et de devoir dans les fonctions
sociales en liaison avec " la division de la responsabilité; du
pouvoir et de 1'exécution . Cet état en qui l'on reconnait les
créateurs ,%ceux qui ont formé les peuples et déployé au-dessus
de leurs tétes une foi et un amour", se faisant de cette facon les
serviteurs et défenseurs de la vie (APZ, "La nouvelle idole’),
c'est '1'Etat auquel Nietzsche donne son adhésion, plus exactement
auquel il semble la donner, étant entendu gue sa rétrospective n'est
Pas nostalgique mais tout simplement indicative de la décadence
de 1'Etat. Ce dont il a en vue, c'est bien plutd8t le Surhumain :

"OU finit 1'Etat - regardez la-bas mes fréres - n'apercevez-vous
Pas l'arc-en-ciel et les ponts qui ménent au Surhumain' ? (ihnc%
P.125). Par contre, 1'Etat auquel il refuse son adhésion, c'est

"la nouvelle idole" ol les gens se livrent aux multiples tractations

Y
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A des fins de richesses et de plus de pouvoir. C'est 1'Etat ol

les superflus (car "1'Etat a été inventé pour ceux qui sont super-
flus") dérobent les oeuvres des inventeurs et les trésors des
sages, ou ils appellent cette rapine "leur culture'. Nietzschc
constate et regrette que son époque, bien qu'elle parle sans

cesse d'économie, soit ume gaspilleuse : '"elle gaspille la chcsc

la plus précieuse : 1l'esprit" (A, § 179}. C'est 1'époque de la nore
lente des cultures authentiques. La figure historique de cet Etat,

c'est 1'Etat bismarckien,

En ce qui concerne "1'Etat socialiste', il est, pour
Nietzsche, la forme ultime de la décadence de 1'Etat. L'utilisation
par Nietzsche de 1l'expression : "Etat socialiste" est, a priori,
étrange et ne semble pas correspondre aux idées positives ou
négatives au sujet de 1'Etat dans les doctrines du socialisne. ¢ar.
loin de chercher 3 fonder un Etat, les révolutionnaires voulaicat
au contraire supprimer tous les Etats existants pour instaurer
un régime communautaire. C'est, du moins, 1l'objectif fondamental

au sein des systémes théoriques.

Néanmoins, si nous ramenons le socialisme 3 sa signifi-
cation générale, il nous sera aisé de comprendre pourquoi Nietzsche
use de l'expression : "Etat socialiste". Si nous acceptons avec lui

que Platon soit un socialiste (HTH §§ 473, 474), nous accepterons

2’
aussi son "Etat socialiste", son "Etat idéal" (§ 474). En méme

.../000
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temps, 1'"Etat socialiste’ peut indiquevr ce que les socialistes
marxistes contemporains & Nietzsche éonsidéraient comme étant
1'Etat (populaire) de la dictature du prolétariat. Son époque

ayant été riche en débats idéologiques, appuyés par unc large dif-
fusion journalistique, l'on peut penser, au-deld d'une possible
inadéquation avec la terminologie & l'usage, que 1'"Etat socialiste’
ainsi dénommé renvoie 3 une structure idéologique du projet socia-
liste, ne fut-ce que pour une période de "durée relative'. La
lacture des textes de Nietzsche traitant de ce domaine nous donnc
3 penser que ceux-ci sont le fruit d'une information certaine au
sujet des théories socialistes de son ftemps. Au-deld, ou indépen-
damment d'une simple terminologie, c'est le résultat - pour 1'hom-
me - de 1l'expérinentation socialiste, en d'autres termes, 1'abou-
tissement de 1'application de la doctrinc socialiste qui nous
importe. De cela, Hietzsche traite comme pour mettre en garde
contre un danger : le danger du nivellement social par la violence
d'un Etat totalitaire, qui tire sa puissance de son idéologie

qui la justifie er en fait une réalité absolue et transcendante
au regard des individualités et des intéréts de classes. Nietzsche
avait pergu intempestivement les signes annonciateurs de cet
aboutissement de 1‘organisation étatique dans le socialisme

[l . - N e as .
| d'Etat de Bismarck - Hous savons que le National-socialisme ira

—! plus loin.

/

Le concept de décadence (de 1'Etat) n'est donc pas a

voolon
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comprendre au sens d'un affaiblissement (de 1'Etat) puisque préci-
sément les structures de fonctionnement de 1'Etat sont ici ren-
forcées ; puisque 1'Etat prend en charge la destinée des hommes -
en dehors de son sein, de ses services, point de salut, ni de
promotion. La décadence signifie que 1'Etat perd (ou a perdu) sa
fonction primitive : il devient populaire et non plus aristocraz.-
que ; il domestique 1l'individu au lieu de développer en lui ses
virtualités. C'est pourquoi, l'avénement d'un tel Etat est peigu
par Nietzsche comme un castrat. I1 faudrait plutét selon lui, sou-
haiter que la vie conserve ''son caractére violent et que cdes forces
et des énergies sauvages soient sans cesse de nouveau appelées

a naitre” [HTHZ, § 2353,

Pour lietzsche, au contraire des doctrinaires socialis-
tes, le socialisme n'est pas différent du régime bourgeois : mémer
aspirations au bLonheur matériel, organisation démocratique fondée
sur les mémes principes et idéaux qui s'enracinent dans la morale
judéo-chrétienne. Plutdt qu'une différence, Nietzsche voit une
continuation et un achévement. En ce sens, la doctrine socialiste
apparait comme la vérité de la démocratie libérale. Hietzsche
pPrend une position inverse de celle de ses contemporains socialis-
tes - et anarchistes : 13 ol ceux-ci parlent d'accentuation des
Contradictions (de classes, d'intérét...), Nietzsche s'évertue 2

convaincre que la tendance de la société (libérale, bourgeoise)

de son temps était le nivellement des contradictions comme des

ceol oo
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différences ; 12 ol ceux-ci parlent de paupérisation croissante.
Nietzsche parle de tendances 3 l'enrichissement et a la lungue,

A un nivellement des classes par l'enrichissement ; enfin, 12 ou
ils pensent trouver le bonheur de 1'homme - ie dans la satisfac-

tion des besoins animawx 2 1'intérieur d'une société égalitaire

Nietzsche voit une décadence de 1'homme.

Pour ce qui est de 1'Etat, c'est-3-dire concrdte-
ment 1'Etat du XIXe sidcle sous la domination bourgeoise et
aristocratique, Nietzsche, comme les socialistes, en dénonce le
caractdre Ge classe : "L'Etat est une habile organisation pour la
protection des individus les uns contrc les autres' (HTH29 § 235°
comme eux, il dénonce 1'Etat comme une organisation politique de 1.
volonté de puissance. Contre eux, llietzsche considdre '""1'Etat
socialiste’ en projet comme tout aussi dangereux que 1'Etat sous
domination bourgeoise, car, le socialisme hériterait des mémes
valeurs et organiserait la vie sociale d'une facon beaucoup plus
efficace, étant donné que, comme le remarque Nietzsche, 1l'indivicu,
dans une société socialiste apparaitrait "comme un luxe injusti-
fiable de la nature qui doit &tre par lui (le socialisme) corrigé
en un organe utile de la communauté... il (le socialisme) se
montre toujours dans le voisinage de tous les déploiements ex- '
cessifs de puissance... Il lui faut 1'asservissement complet de
tous les citoyens & 1'Etat absolu, tel qu'il n'en a jamais existé

de pareil' (HTH, § 473). /
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Ainsi, Hietzsche voit dans le contrdle de la société
par 1'Etat socialiste” une sorte d'antidote contre son projet de i:
Surhumanité, dans la mesure ol celle-ci repose sur les individua-
1lités puissantes, héros non pas de la cause populaire, mais des
valeurs de vie - peu importe dans ce cas-ci la masse puisquielle
n'est pas créatrice, puisqu'elle se contente de subir 1'histoire
(qui est 1'oeuvre créatrice des grandes individualités). Lorsque
Nietzsche propulse ses réflexions intempestives sur ce qu'il ap-
pelle les sidcles de "1'assombrissement moderne', ils pressent
1'avénement des démocraties populaires et des Etats totalitaires,
oli seuls n'auront place que des individus privés de toute initia-
tive personnelle, repus du bien-&tre offert par 1'Etat. Conme con -
séquence négative, le terrain d'ol nait la forte énergie (la
grande intelligence et 1'individualité puissante) serait détruit
(ibidem). Ceci est 3 examiner avec le maximum de réserve. Car, par
ailleurs, comme nous le montrerons tantdt, Hietzsche souhait
1'aggravation des conflits du sidcle et, au-deld, la victoire et
1l'avenement du socialisme dont le terrain social serait propice
d la naissance des grandes individualités. De méme, dans d'autres
textes, tels que les paragraphes 206 d'Aurore ; 473 d'Humain trop
humain, tome II ; 125 du Nihilisme européen, Nietzsche annonce les
conditions sociales et économiques qui contrecarreront 1'av&nement
du socialisme - par la désertion du prolétariat de tous les partis
politiques, et la naissance des classes moyennes dans la société

bourgeoise. Il n'emp&che que le souhait dc Nietzsche poric sur

veeleen




1'avénement du socialisme, car c'est en celui-ci qu'il postule les
conditions de la naissance des grandes individualités annoncia-
trices du Surhumain prophétisé. Sinon, la seule perdurance de la
société bourgeoise et de 1'esprit bourgeois (par la montée des
classes moyennes) ne permettraient pas 1l'actualisation d'une telle
prophétie. C'est peut-8tre pour cette raison que Nietzsche appa-
rait au lecteur comme un prophéte de malheurs, puisqu'il souhadite
1'aggravation des conflits sociaux et des cataclysmes qui frappaient
son sieécle. Il voyait en eux les signes avant-coureurs de 1'achdve-
ment du Nihilisme, des cendres duquel naitrait le Surhumain : ag-
gravation du danger russe qui contraindrait 1'Europe 3 en finir

une fois pour toutes avec son morcellement en petits états ; espoir
du retour 3 la barbarie qui mettrait fin 3 la civilisation ; son
euphorie et sa jubilation démentielle lors du tremblement de terr:z
de Nice (23/02/1887)... L'avénement du socialisme n'est souhaité
que pour les mémes raisons, 3 savoir la mort de 1'homme et de
1'humanisme modernes assis sur la table des valeurs de la morale
judéo-chrétienne. Cela n'est qu'un souhait de Nietzsche. Il importe
da le préciser une fois pour toutes, car, chez lui - et c'est la
position qui domine dans les textes - l'avénement du socialisme
n'est congidéré, somme toute, que comme une possibilité incertaine-
Cela se manifeste dans 1l'emploi du conditionnel chaque fois qu'il
en est question. Par contre, l'usage de la forme affirmative, de 1la
conviction, est sans ambiguité lorsque Nietzsche parle du socia-

lisme comme de quelque chose sans avenir (34).

-oo/coo
§ 472 ; vo, §§ 285, 292.

(34) Exemples : NE, § 125 3 HTH,,
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2.5. Apologie de la réyvolution socialiste

Nietzsche applaudit A la révolution socialiste d'une
part, en ce qu'elle peut servir ¢'exemple négatif, de legon pour
tous ceux qui seraient tentés par e¢lle ; d'autre part et surtout,

3 cause de la force qui 1l'anime.

En ce qui concerne le premier point, la révolution
socialiste aurait pour objectif d'aprés la compréhension que liet-
che en a, de rendre 1'homme plus faible de volonté, de développer
en lui 1l'instinct grégaire, en d'autres termes, de développer en
lui la béte de troupeau : la révolution socialiste ferait donc 1le
sacrifice de 1'individu 3 1'autel de la société et des intéréts
sociaux. C'est pourquoi, pour Nietzsche :*Si 1'Etat socialiste
réalisait le bien-&tre pour le plus grand nombre possible, le bien-
étre détruirait le terrain d'ol naissent la grande intelligence
et généralement 1'individualité puissante, je veux dire la forte
énergie. L'humanité serait trop inerte une fois cet Etat réalisé

pour pouvoir produire encore le génie”(HTHZ, § 235).

Cette manieére nietzschéenne de comprendre le socialisme
et de le présenter comme un danger pour 1'individu est quasi domi-
nante dans les textes - Nous y avons déja réfléchi dans les pages
qui précddent. Le ton passionné qui marque les textes participe

de la peur générale des personnalités comme des régimes de 1'époque,

coelunn
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dans leur sentiment que la révolution prolétarienne constituait

une menace de destruction des acquis de la civilisation.

En définitive; ce que Nietzsche dénonce dans le proce-
sus révolutionnaire, c'est 3 la fois : le danger de la domestication
(Zz4hmung) qui réduirait 1'homme en un instrument de la collectivite.
et le nivellement (Ausgleichung) qui empécherait les hommes d'ex-
ception de naitre et supprimerait les supériorités individuelles

au profit de la médiocrité commune.

Cependant, 3 1'intérieur de ce processus (de la domes-
tication et du nivellement) par lequel le socialisme parachéverait
le Nihilisme, Nietzsche pergoit les rayons d'une nouvelle aurore :
la naissance d'hommes d'exceéeption que le processus s'employerait
4 empécher se produirait pour retarder 1'avénement du systéme
et le rendrc impossible. Le développement du 'sentimeat national"
et "1'anarchie montante'" de 1'époque était, pour MNietzsche, la
preuve que la ruse de 1'histoire ne s'accommode point avec la démo-
cratieation, A cause de cela, il constate avec joie que : ''dans touvs
les pays ol les hommes sont domptés, il en reste toujours assez
d'attardés et d'indomptés ; actuellement, ils affluent dans les
camps socialistes plus que partout ailleurs. S'ils doivent parve-
nir un jour 3 donner des lois, on peut s'attendre & ce qu'ils se

rivent a une chaine de fer et exercent une terrible discipline”

(A, § 184). La référence au paragraphe 242 de Par deld Bien et jal
.O./.C.
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est plus clarificative de la position de Nietzsche en ce quielle
fait ressortir 1l'exigence typologique : 'Les conditions nouvelles
qui permettent en général de ravaler 1'homme 3 un niveau rédiccre,
celui de 1'mnimal de troupeau, utile, laborieux, utilisable 2
toutes fins et, jamais en défaut, sont d'autre part extrémement
propres 3 produire des hommes d'exmption de la plus dangereuse

et de la plus séduisante espéce... La démocratisation de 1'Burope
tendra donc 3 produire un type d'hommes préparés le plus subtile-
ment du monde 3 l'esclavage ; mais dans des cas isolés et excep-
tionnels, le type de 1'homme fort ne pourra que devenir plus fort,
plus prospére et plus riche qu'il ne 1'a jamais été, grce 3 son
éducation libre de préjugés, grice 3 la prodigieuse diversité de
ses activités, de ses talents et ees masques. Ce que je veux dire,
c'est que la démocratisation de 1'EBurope est aussi 1l'une des
causes qui concourent involontairement A former des tyrans, le

mot pris dans toutes les acceptions, mé&me dans la plus spirituelle”.

D'autre part, une raison qui n'est pas différente de
celle-13 et pour laquelle Nietzsche prévient du danger de la révo-
lution socialiste se trouve dans le rapport des hommes 3 1'Etat
socialiste si celui-ci devenait réalité. Ne serait-ce pas "la
dictature du prolétariat" qu'il vise ? De toute manidre, il sem-
blait 8tre suffisamment attentif aux échos de 1'activisme révolu-
tionnaire de son temps pour que nous soyions autorisés 3 le penser.
Sa répulsion pour 1'Etat socialiste potentiel qu'il partageait ave=
son ami Jacob Burckhardt 1'a amené A dénoncer '"la tyrannie inhérente

e o9, ® 0o
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3 1'idéologie socialiste' et dont il observait les tentatives
pratiques chez ses idéologues. Sa dénonciation visait, de fait,

3 renforcer et réconforter les mouvements antiprolétariens d'Europe
en ce sens que ''le socialisme peut enseigner de fagon brutale et
frappante le danger de tbutes les accumulations de puissance de
1'Etat" (HTH, § 473). Si Nietzsche dénonce ces accumulatiom de
"puissance', c'est parce qu'elles sont au service des idéaux de la
masse, et non parce que Nietzsche se convertirait ici en un paci-
fiste. La puissance, méme la plus tyrannique, la volonté de puis-
sance, méme la plus exacerbée, sont appréciées chez lui d'aprés
1'optique typologique. Elles sont justes lorsqu'elles sont exercées
par le type dit fort (de la morale des maitres, le génie, 1'homme
d'exception...). Nietzsche dénonce la violence révolutionnaire et 1
renforcement de la puissance des Etats parce qu'ils sont des ins-
truments de la démocratie et préparent ainsi le rdgne de la médio-

crité qui trouverait sa consécration dans le socialisme.

D'un tout autre point de vue, Nietzsche fait 1'apologi.
de la révolution socialiste. Il n'y a pas contradiction si toutefoi:
d'une part, nous considérons en soi la force qui 1'anime, c'est-a-
dire en dehors des motifs extérieurs qui 1'engendrent, et de ses
justifications idéologiques ; d'autre part, si nous apprécions avec
Niet;sche le paysage psychologique et social dans lequel elle évolur

- nous avons nommé : l'univers de la Décadence. Rappelons en les

.l‘/...
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aspects essentiels tels qu'ils ressortissent au diagnostic fait

par Nietzsche (35).

Comme conséquence des progrés scientifiques et de
1a technologie : - chosification et quantification de la vie ¢as
ses valeurs comme dans ses faits ; - 1' homme devient inapte 2
créer, inapte & croire (APZ, "Du pays de la culture") ; il devient
superficiel et "bassement' matérialiste ; - tout est sujet 2
calcul et aux supputations au profit du gain ; - 1'on cherche
3 vivre et survivre le plus longtemps possible au lieu que la
vie demeure une occasion de sacrifice aux grandes valeurs, une

occasion pour développer en l'homme toutes les énergies 3 la fois

biologiques et spirituelles qui affirment la vie.

Comme conséqguences de la démocratisation : Perte de
confiance en soi de 1'homme sous-jacente 3 sa tendance 3 dilver
sa pereonnalité dans la masse anonyme ; rupture avec les valeurs
d'existence aristocratiques (ce qui est considéré comme une tra-
hison de la culture de 1'Antiquité et de la Renaissance) au béné-

fice des besoins factices engendrés par les progres industriels.

La société européenne dont Nietzsche fait le proces,

en particulier la société allemande de son temps, offre ainsi le
aao/lo:\

(35) Toute 1a partie négative de la critiaue de Nietzsche porte
sur 1'univers de la Décadence, Omniprésente dans son oeuvre,
cette critique est cependant plus poussée, plus importante dans
certains textes =~ - que dans d'autres. A titre d'exemples pohr
ce propos-ci, 1'on pourra1t citer @ Liaxﬂnln_ig_nas
Le Bai Saveir (Livre 1IV) Ainﬁ;_“&Lliit

Zaxathoustra ("Du pays de la culture', '"Des trois maux’
“Dialogue avec les rois", "Prologue") H "Nlhlllimﬁ_ﬁuxgy@ﬁn

(§§ 42, 59).
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spectacle d'une société de 1'ah&tardissement, d'une société ba:
1ée - ie de 1l'anonymat (APZ, "Du pays de 1la culture”). C'est pc
quoi, Hietzsche s'y sentait sans patrie, Heimatlos (APZ, Du pay
de la culture), et n'y participait qu'en tant que dénonciateur

ses idéals hostiles & sa conception propre de la vie.

Les combats des révolutionnaires contre les pouvoir:
politico-économiques d'une telle société étaient pour Nietzsciwe
bénéfiques ¢ ils étaient la preuve de 1l'essence spirituelle e
volonté qui les animait, la preuve du désintéressement des révc
tionnaires que Nietzsche n'a pas manqué de souligner avec admiy
tion (HTH,, § 454) ; ce qu'ils apportaient 2 la société, c'étal
pour ainsi dire de nouvelles excitations qui allaient réveiller

"abB8tissement’,; une nouve

les hommes de leur torpeur et de leur
source d'énergie pour 1l'esprit englué dans les besoins et préoc
cupations matérielles. Ils avaient donc un r8le salutaire parcec
que Nietzsche voyait en eux une force de redynamisation des énc
gies antidémocratiques : “comme taupe inquiéte sous le sol d'un
société se roulant dans la bé&tise, le socialisme pourra jouer v
réle utile et salutaire : il retarde 1l'avénement de la paix sur
terre et la réhabilitation totale de la b&te démocratique... il
protdge provisoirement 1'Burope de la menace du marasnus rfehini

(NE, § 125),

Il convient de voir dans cette appréciation un aspec

de la conception de Hietzsche selon laquelle, les désordres de

cesl oo



1'histoire, les violences; les guerres; les révolutions... ont un
ré6le de renouvellemeni de la vie. En cela, il s'apparente 3 son

ami Jacob Burckhardt (36), mais aussi 2a Hegel (37), aux dialecti-
ciens de 1'histoire, par exemple K. liarx et Fr.Engels qui firent,
avant Hietzsche, 1'apologie du "rdle de la violence dans 1‘histoire",
ainsi que du vdle révolutionnaire de la bourgeoisie par rapport i

la sociécé féodale qu'elle supplanta.

Pour en revenir 3 Nietzsche, le socialisme était, en
définitive, pour lui, un aiguillon qui protége de toutes les commo-
dités dans leequelles s'installaient ses contemporains (NE, § 132).
Lorsqu'il parle d'eux, llietzsche use de termes suffisamment péjo-
ratifs qui mettent en relief la nature morbide et moribonde de Ja
société en voie ce démocratisation. C'est dans ce contexte que cette
société est dénommée dans des métaphores : les ‘'mouches de la place
publique' (APZ, Livre 1), un troupeau de "vaches ruminantes’, ou
encore la sociéié de 1'avénement du “‘boudhisme européen', en d'au-
tres termes, une société de masses populaires repues et abéties
qui traduit cela par son passivisme et son indolence. C'est dans
ce contexte que Nietzsche explique que son époque soit celle ol
1'on invente des dérivatifs et des excitants de toutes sortes
(musique moderne, loisirs de masse, alcool, drogues, etc...) ;
afin de rompre de temps en temps la monotonie et la superficialité

qui la caractérisent (38), /

(36) Dans pietzsche (pp.i37, 136, Ed. Bernard Grasset, 1944) Daniel
Halévy semble montrer 1'ascendance de Jacob Burckhardt sur
Nietzsche en ce qui concerne la conception positive des
révolutions.

(37) Au paragraphe 324 des

Hegel considare "la guerre conme étati dans lequel on prend
au sérieux la vanité des biens et des choses temporelles...

« cette signification supérieure que par elle, la santé morale
des peuples est maintenue dans son indifférence en face de la
fixation des spécifications finies"(Ed.Gallimard,1966,p.354).

(38) Le Nihilisme européen contient des chapitres ol sont détail-
lés ces dérivatifs et ces excitants, signe que la société
de "consommation" s'ennuie.

o
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"Les plus soucieux demandent
aujourd'hui : comment faire pour
conserver (erhalten) 1'homme ?
Mais Zarathoustra est le premier
et le seul 3 demander : comment
faire pour surmonter (Uberwinden)
1'homme ?"

(APZ, "De 1'homme supérieur').

Dans les indications qui vont suivre, l'on se propose,
d'@tre attentif 3 Nietzsche dans ce qu'il offre, une fois dénon-
cées les solutions politiques et économiques 3 'la misere humaine”
telles qu'elles sont formulées par la Démocratie, en particulier
dans son option socialiste - Référence a déja été faite aux textes
de rejet du socialisme, avec insistance sur la contestation 3
1'intérieur des problématiques (économique, politique) du bonheur
social et individuel, en d'autres termes, avec mise en relief des
arguments contextuels inversés que Nictzsche a instaurés. Ceci 1'a
amené 2 entrer dans un domaine - 1'économie politique - dont, de
toute évidence, il ne maitrisait pas clairement les données telles
qu'elles étaient formulées dans les doctrines idéologiques de

1'époque.

11 s'agira donc, ici, aux chapitres III et IV, de
Prendre en compte, de comptabiliser les remédes proposés par Nietzs-

che aux "maux dont souffre 1'humanité actuelle'. De cette fagon,

ceelone




c'est la solution philosophique, plus exactement, métaphysique de
Nietzsche qu'il conviendra d'invoquer, dans la mesure ol Hietzsch
interpelle la doctrine socialiste e¢t pense la surmonter et la
rendre caduque en lui opposant sa propre doctrine du Surhumain

qu'il propulse & 1'horizon de 1'humain.

1) La révolution du vouloir

Transvaluer le socialisme;, cela signifie aller contr:
et au-deld des idéaux du socialisme en créant une nouvelle table
valeurs. Cela signifie, somme toute, que le socialisme représente
une force d'essence morale investie dans la politique et que
Nietzsche le prend en considération pour autant qu'il perpétue et
projette de mettre en pratique une certaine conception décadente
de 1'homme., La transvaluation n'est pas une opération qui aurait
pour objet le monde, parce que pour Nietzsche, celui-ci n'est pas

3 transformer (1). La transvaluation est un acte de fondation de
'b'/b.ﬂ

(1) Zarathoustra enseigne aux hommes un vouloir nouveau : '"vouloi
consciemment la route que 1l'homme a parcourue en aveugle, 1la
juger bonne et ne plus s'en écarter furtivement comme font le
malades et les moribonds" (APZ, ''Des visionnaires de 1'au-del
Pourtant, il semble qu'il y ait contradiction entre ce propos
ci et celui des fles fortunées ol Nietzsche écrit ¢ "Et ce qu
vous appelez le monde, il vous faudra commencer par le créer
d nouveau. Il faut que vous y incarniez votre raison, voire
image, votre vouloir, votre amour. Et c'est 13, en vérité, qu
vous trouverez votre félicité, disciples de la connaissance’.

I1 n'en est rien. En fait, ce que doit &tre le monde se confo
ici avec la transfiguration du monde 2 1'intérieur d'une nouv
le conception de valeurs qui restitue 3 1l'existence sa dimens
dionysiaque. Le monde dont Nietzsche a en vue, c'est le monde
de 1'homme, mais, au lieu que ce soit au sens socialiste il

s'agirait plutdt au sens ol Schopenhauer l'entendait : le mon
comme volonté et comme représentation.
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nQi_iuggmgnli_ggx_lg_mgndg. Par conséquent, nous transvaluons cha-

que fois que nous modifions ou changeons nos systémes de valeurs
sur le monde. La transvaluation procéde ainsi, dirions-nous, du
Nihilisme, parce que la fondation de valeurs nouvelles est, de
toute nécessité, précédée de la négation des valeurs anciennes,
parce gu'il faut qu'un sanctuaire soit détruit pour qu'un autre
soit construit, parce que pour innover en matiére de bien et de
mal, il faut nécessairement commencer par détruire et par briser

des valeurs.

Le Nihilisme destructeur que Nietzsche opére, plus
précisément dont il convie 3 1l'opération, se démarque ainsi, par sa
nature méme, de la conception socialiste. En tant qu'il est la sor-
me des transvaluations dans le procds de 1'histoire humaine, le
Nihilisme ne peut se concevoir en dehors d'un univers de valeurs -
alors que ce qui préoccupait les contemporains socialistes de
Nietzsche, c'était l'organismtion objective (politique et économique)
de la société dont ils s'étaient donné la mission de transformer.
Eux, ils voulaient un changément concret dans les rapports sociaux ;
Nietzsche lui, en appelle 3 une révolution individuelle (volonta-
riste) des idées, se rattachent ainsi, dans une certaine mesure,
du courant de pensées idéaliste, en ce qu'il fonde le salut de
1'homme sur un_renouveau spirituel et moral. C'est pourquoi, les
agitations des révolutionnaires prolétariens lui paraissaient inu-
tiles parce qu'illusoires. Mieux, Nietzsche y voyait un pas de plus

- le dernier - dans la déchéance de 1'humanité. eeolen
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Pour réaliser ce renouveau spirituel et moral de 1'homme
Nietzsche applique sa thérapeutique sur la volonté. Car, A travers
son diagnostic de la Modernité - par exemple dans son exposé du
Nihilisme européen -, il montre que ce dont 1'homme est malade,
c'est de son vouloir et qu'il suffit d'opérer une révolution du
vouloir (par la transvaluacion des valeurs morales) pour que
1'homme soit guéri et que 1l'existence acquiert 3 nouveau un sens.
Ainsi, contre la "dégénérescence globale de 1'humanité qui la raménc
au niveau du parfait animal de troupeau dans lequel les rustres
et les imbéciles du socialisme reconnaissent leur idéal, 1'homme
de 1'avenir, ou, comme ils disent, la société affranchie;, la réduc-
tion de 1'homme au format de 1'animalcule 3 droits égaux, 3 pré-
tentions égales" (PBM, § 203), contre ce contour donc pris par la
Modernité, Nietzsche met sa foi et son espérance dans de nouvelles
aurores du monde dont le vouloir humain sera le démiurge : 'Hous
attendons des précurseurs, les hommes de l'avenir qui, d&s mainte-
nant, riveront la chaine et serreront le ncud, qui contraindront
le vouloir des millénaires 3 s'engager dans de nouvelles voies.
I1 faudra enseignmer 3 1'homme 3 sentir que 1l'avenir de 1'homme est
dans sa volonté, que cet avenir dépend d'un vouloir humain' (ibidem)
Ce "vouloir humain' dont Hietzsche fait dépendre la destinée de

®vouloir créateur™(APZ, "De la rédemption").Mais,

1'homme est dit un
- insistons-y - ce que le vouloir crée ne saurait s'identifier ici
A autre chose que des valeurs. C'est avec celles-ci que les hommes
(dans 1'univers social prophétisé par Zarathoustra) seront & nouveau

régentés. ceoleas
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i1 importe de préciser au passage que le 'vouloir
créateur” (lequel appartient 3 une élite dont nous traiterons ci-
dessous) étant la traduction de 1'égofté, la révolution (du vou-
loir) dont HNietzsche réve est de méme essence. Parce qu'elle est
individualiste, antipopuliste, la révolution nietzschéenne n'a
ses ressorts dans aucune des idéologies en vogue 3 1'époque : il
n'y a en elle aucun appel au peuple, ni en ses valeurs morales; ni
en ses structures d'organisation. La transvaluation des valeurs,
1'instauration de valeurs qui fondent de nouvelles hiérarchies so-
ciales, c'est 12 une advenue pour la masse, au lieu que, comme
dans le socialisme, la primauté soit accordée 3 la volonté popu-
laire. Le "vouloir créateur” ne tient nullement compte des réalités
et contraintes objectives. L'on comprend ainsi pourquoi, chez
Nietzsche, nous avons affaire 3 une pensée qui nie et qui méconnait
1'impact des infrastructures et des rapports objectifs qui déter-
minaient la société bourgeoise de son temps. A cause de cela,
Nietzsche tombe dans une sorte de volonté métaphysique et dans
une métaphysique de la volonté - la puissance illimitée étant son
essence., Hous avons l'impression qu'il récupere ici & son compte
le Fiat lux biblique, car, précisément, ''le vouloir créateur”
fonctionne de la m&me manidre : pour que le vouloir puisse créer
ses valeurs, Nietzsche avait besoin d'un vide et d'un chaos ori-
ginels. Il les a trouvés en décrétant que le monde dans lequel il
vivait était un chaos de cultures et de civilisations, une humanité

avortée et fragmentée par l'avancée technologique : "En vérité, mes

VATE



- 298 -

amis, quand je passe parmi les hommes, je ne vois que débris et
trongons d'hommes / Le plus affreux A mes yeux, c'est que je trou-
ve 1'homme fracassé et épars comme sur un champ de carnage ou
d'abattage / Et mon regard a beau se reporter du présent au passé,
partout il ne trouve que débris, trongons, hasards horribles -

et nulle mrt des hommes” (APZ, “De la rédemption').

Les systemes démocratiques modernes, avec leurs idéo-
logies destructurantes sont, pour WNietzsche, responsables de cet
état de fait, en particulier le socialismc avec ses multiples
slogans égalitaristes ('"lli Dieu, ni maitre’”, La société affranchie",

etCo.ealo

Quel impact aurait sur la société une telle révolution
du vouloir 7 En tant que son projet est la création de valeurs
nouvelles, le vouloir ne change, ni le mode de production existant
ni le systéme des besoins ; il ne faudrait donc pas s'attendre,
en réalité, 3 une destruction de la civilisation industrielle, pas
méme de ses catégories sociales : les parvenus de l'argent, comme
les esclaves de la machine, demeurent. La seule modification que
Nietzsche introduit, c'est 1'apparition d'une nouvelle caste de
maftres qui rétablit et systématise les hiérarchies, grice aux

nouvelles valeurs et non 3 une quelconque puissance matérielle.

La révolution de la volonté (ou du vouloir) n'a pas

pour but le bonheur sur terre. Wietzsche demande 3 ce que la volonité,

ceel/ons
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dont 1'essence est la puissance (Wille sur Macht), ne soit pas
confondue avec le vouloir vivre (Wille zum Leben) (2). Celle-ci
se donne pour fins la conservation de soi et le benheur terrestre
celle-13 chexche a donner plus de vigueur 3 la vie, au besocin
ndme par le sacrifice de soi, car, tel un héros, il faut vivre
dangereusement™ (GS, § 283). C'est pourquoi, 1l'exploitation, la
misére du prolétariat... C'était 13 des nctions auxquelles Nietzs-
che n'accordait pas l'importance qui était la leur, au moyen des-
quelles les idéologues chercheraient, secrétement a imposer leur
volonté de puissance : "Vos jugements de valeur et vos théories
du bien et du mal sont des moyens d'exercer la puissance’ (APZ,

"De la malitrise de soi'').

C'est parce que, dans l'optique typologique de
Nietzsche, la vie se construit sur des degrés, des hiérarchies,
que la volonté n'est créatrice qu'en tant qu*elle libere 1'homme
de tout ce qui le détermine : La volonté doit changer le rvapport
de 1'&tre au temps, plus précisément, le rapport de subordination
de 1'8tre au temps., Ce temps, c'est le passé comme espacc temporel
de fondation des valeurs décadentes du dernier homme, en méme temp:
qu'il constitue la référence axiologique de ses jugements et de
son attitude au monde. Nietzsche ignore ainsi 1'aliénation objec-
tive de 1'individu dans la société bourgeoise (3). Contrairement

coofono

(2) "I1 n'y a de volonté que dans la vie ; mais cette volonté n'est
%as V0?101r vivre ; en vérité, elle est volonté de puissance’.
D.241).

(3) Le probldme de la condition ouvriére n'étant pas pour HNietzschr
un probléme dont la solution passerait par un reldvement des
salaires. Ceci ne mettra pas fin 3 1'asservissement & la machir
car, du point de vue nietzschéen, le probléme est d'ordre
spirituel. Dans le mdme sillage, Péguy dira plus tard : "la
révolution sera morale ou ne sera pas ‘.
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aux théoriciens socialistes pour qui les problémss sociaux de
1'époque étaient sécrétés par le systdme capitaliste, il enracine
ceix-ci dans le nouvement global de la décadence des valeurs. il
procd¢de par la méihode généalogique.C'est pour cette raison que

la libération de 1'homme prend chez lui la forme d'une libeération
de la volonté a 1'égard cdu passé (judéo-chrétien) dont s'inspire
la doctrine de 1'égalité (socialiste et anarchiste). Or, dans la
mesure oUu La Généalogie de la morale a montré que l'histoire de
1'humanité, depuis la décadence de 1'Antiquité, n'a été animée que
par les forces réactives, ce qui, en 1'homme, le rattache au‘passé
et le détermine, c'est le ressentiment de son vouloir qui, par
1l'intermédiaire des révoltes et des révolutions, en appelle 2 la
vengeance contre tout ce qui ne fait pas partie de son univers de
valeurs., Il faudra donc, avant la fondation des valeurs nouvelles,
que le vouloir du sujet nietzschéen se libére de lui-méme, qu'il
se métamorphose cn s'affranchissant de son propre passé (APZ ‘‘Des
tables anciennes et nouvelles’)}. C'est l1la condition postulée par
lui pour que 1'aliénation de 1'homme soit surmontée. A la pilace
des discours politiques qui visent & la libdration du systéme
bourgeois, Hietzsche construit un discours qui vise A la délivrance
de 1'homme de toutz pensée de vengeance ; au lieu d'un discours
qui conforte les exploités et les incite a4 la rébellion, il cons-
truit un discours fondé sur leur dénigrement, dans lequel les doc-
trinaires socialistes sont appelés, par métaphore, des ''tarentules

- parce que "habités par la rancune" : 'liais tout autre est la

ceoleen
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volonté dss tarentules - Ce que nous appelons la justice, c'est

de remplir le monde des tempd@tes de notre vengeance' - voila ce
qu'elles se disent 1l'une 2 1l'autre / Nous entendons nous venger

et injurier tous ceux qui ne nous sont pas semblables - voild ce

que se jurent les tarentules dans leur ceur / Et la vertu consistera
désormais 3 vouloir 1'égalité pour tous ; nous poursuivrons dc nos
cris tous ceux qui détiennent la puissance / C'est ainsi, prédica-
teurs d'égalité, que la folie tyrannique de 1'impuissance réclame

3 grands cris 1'égalité ; vos plus sccrets désirs de tyrans se

déguisent ainsi sous des noms vertueux" (APZ, '"Des tarentules').

Délivrer 1'homme de toute pensée de vengeance, c'est
pour Nietzsche délivrer 1'homme de ses idéaux démocratiques ; c'est
délivrer 1'humanité de son humanisme dans le but de restituer les
anciens ordres aristocratiques fondés sur 1'inégalitarisme radical.
Dans cette fagon de pensergla révolution du vouloir prend la forie
d'une révolution de vouloir d'élites dont Nietesche ne précise ni
le processus, ni les moyens de son application. S'agira-t-il d'un
renouvellement de la société par les moyens dont celle-ci dispose ?
C'est-a-dire par ses structures d'orgamisation? Nous ne le pensons
Pas, car celles-ci sont orientées vers la réalisation des projets
démocratiques que la révolution du vouloir devra, de toute néces-

sité, enrayer.

I1 semble donc que '"le dernier homme'; ou, comme le’
nomme encore Nietzsche, "la b&te démocratique" -, soit sacrifié,

.../'..



g ou, fbut-au moins,7laiss§-pourjéompte‘lor; cu processus de la
tréﬁs§a1Uatién de ses valeurs : il né participe, ni n'est con-
sulté lo ‘de cette entreprise. L'antipopﬁlismc de Hietzsche se
manlfesLe a;n51, en ce qu i1 a'a aucun &gard pour les a2 xploitcé

et les souffrants. Les textes le confirment, en partitulier La

B Ihgﬁgix§ oﬁ;Ni¢tzsche aSseoit son'argunentation suf une sorie
de détermiﬁishe biologique et cuiiurel : la vanité et la jélou-
15 e deS'taronvulcs (= nrédlcateu;s d'égalité) sont cons:gé"ées
’comme ancestraleo ("Des tarentules™) : le aés11 d égal:té qui a

fait gerney 10 socialisme ne serait-il nas le propre de la nen-

talité des races préaryennes ? (G, § 57,

v En'définitiveﬁ lz révolution du vouloir (arisfo-
cratiquej-se bﬁti{ Suf la nox t du "dernier homne'. Son’entréprise
-n'cst'pés do sauver '‘les malades de 1a nbralo ; mais devies |
.ai&erné mo&rir ¢ "Ce qui-tombe5 il faut cncore le pousser /

Tout ce qui est d'aujourdfhui fombc_qt succombevg qui voudrait
le retnnwl ? Hais néi; je'veux encore le pousser / Connéissez-
 ;vous ie pla;svr de faire rvoulcr ueJ pJe;res dans des précipices

' abrupﬁs_? Feo gens G au1nurd hu,, voycz- les rouler dans nes

ipréC1p1ces (APZ,-”Des tables anciennes et nouvelles")

La révolution que lictzscho oppose 2 la révolﬁ-

tion socialiste, de méne que son individu au pcuple, son arisi z0-

c'-.i/n‘cc.
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-

cratie A la nasse des pauvies et des traveilleurs, c'est ceiie

révolution (du voulolr/ )ar-ﬂelé Bien en Mal qui pose iecs fonde-

ments e son antihumanisie dans lequel sont proclanés 'la nort ae

Dicu'! et du dernier homme, de 1'honme de la Kodernité. Cet avdne-

nont ne adécoule pas du processus logigue c'est-2-dire intcrac au

Hihilismc. i1 cst plutﬁtll'oeuvrc ardyenue qui accélerc et achilve

le Nihilisme sous sa forme dite incompldte : le lihilisne inconplet
dans 1l'optique de 1l'analyse nlnfzscneonncn corrosuohd.a 1’incarha—
tion soclale_et_poilulquo, gonc, A la JSCUlErlsthOﬂ dor vglcurJ
norales (juiéo-chré t1ennos) fans la déLOC““t e movcrnc, plus p"é-
cisénen= dans le mouvenent socialiste en ce qu'il achéve sans som

principe le nivellement des classes ; par contre, le Nihilisne

cui annonce ''la mort de Dieu" et .du “dernier honme' et qui s'actua-
lise dans 1'ocuvre de ansvaluaf101 dos valou“s JUQ60 chrétie a5,

ce Nihilisne-13 que llietzsche appelle_radicals sera lc propre de
lietzscihc lui-méne qui le presscnt et 1'annonce, +'une part, par
1'internédiaire de Zaratloustra, d'autre part, par des individua-

(S 5 -

lités supéricures, des hommes d'exception, qui zuraient pour mis-

 siQn de régénérer'l'humanité.‘Paf une discipline,dé.fer,‘ils
rétabliréient ae nou?éllos.hiérarchies sociales et‘redonneraienf

3 1 ex15t“nc0 un nouveau scns uunaln, clest-a-dire terrosvre. Leur
volonté ast volont é_do-pulssance,‘c esu-éfa;re de la vie forte et
cxaltée cen dehors otkcontre~toute‘réféfcnce aux valeurs supéfieurcs
£1lle est volohté &e ¢élivrance 2 1'égardkdé'foutc5 1es conceptions

qui on%t, & ceo jour, détevminé les nodes de pensée ot d'agir-de

coid e
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1‘homme. En tant gu‘elle est le ressort du commandenent, clle

est le signe olst*n tif de la maftrise ot de la forco

La transvaluation des valéurs de la liodernité zurait
&1é inbpérantc et injustifidce en deliors d'un projct socio-histor!
que dont l'cxigence de sa réalisation est formulée dans les tewte
de Nietzsche. Dans ce projot socio-historique par lequel l’erir¢
‘moral devra déterminer 1'ordre social, 1a»volonté de puissanc
Willc sur ifacht, c¢st volontd de domination (aans le nondc hu.“in7
La restructuration de la domination quc Hietzsche va opposey
au nivellombnt dénocratique est unc entrcpriso‘dc ia volonté do
domination; Ceci indique par comséquent qus la pos ition qui est
asﬁlgnﬁc aux 1na1V1ﬁuq ct cat ﬁgo s sociales dans ce projet
prcnd sa nesure dans la qualﬁué de leur vouloir dans leurs raj;
POTtS.A la vie (dans 1'ordre des valours spirituelles ot nen pes
‘écdhomiqueS). Un tci ?fojct PTeid Ses Contours dans ia conjo:iic-
‘tion entre un romantisme sociologiqﬁe c¢éductible d'unc pensée

.métanhysique et la ré férence 3 des noddles quc ”1OLZSCh Smpruntc

1l
=

aux forma:tions aOClﬂ1Ca dc son temps et & des &poques antéricu
-Il ;mpllquc 1a. conSthuilon d'unc. h*éraxchle d individus qui somt
~dans 1'ovdre croissant d2 la pyramidec sociale

ceelees
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- Lg_ng;nigx_ﬂgmmg : de facon générale, il désigne
chez Niétzsche 1'homme modcrne, c'est-a-dire impliqué dans les
modes de vic ct de pensée imposés par la lodernitd. Péjorative,
cettc ex?rcssion l'cst nanlfestement chez Nictzsche : il faut 1¢
comprendre comme une autve facon de désigner ce qui, concrdteme:
fonde le point de départ dc sa critique de la Décadénce, parce
que 1l'univers social du Dernicr Homme. sc confdnd avec le nivel:
lecment démocratique qui s'opdrait dans la société allemande. Il
dénonce, dans son procds dc 1a liodernité ¢ la civilisation indu:
trielle - ou progrés - et la culture généralc gui n'est pour 1iu

_qufune forme dégradée de la culture (Hietzsche proend comme nodc.
les Grecs de 1'8ge tragique, c'est-3-dire avant le triomphe du
rationalismc inauguré par Socrate sclon l'optique de la_jlgissan:

da Ia 'I:ragéijg ) .

Ainsi, sont 3 exclure dc 1l'univers du Dernicr Honac
toutes lcs classes non cncore coniaminées par la culture généra!
En d'autres termes, il s'agit des classes incultes {(par cxemple
1cs paysans) sur lc¢squelles llietzsche fondé unc partic de son e
poir dec régénération de 1'Humanité. D'ol, pour lui, ‘le plus
grand dangcf, c'est que lés classes ignorantes puissent &tre in-

foctées de la lic de la culture actuclle" (4).

En sccond lieu, du point de¢ vue de la typologic, le
Dernicr Homme désigne 1'héritier Ge la morale des esclaves

T

(4) La volonté de puissaﬂce, tome I, trad. Henri Albert, Paris
liercure c¢e France, 1918, § 322,
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jncarnée dans les idéaux de la Dénocratic. La morale des esclave

c'est-3-dire 1la moxele judéo-chréticane socialiséey c'est cclle

—
—
Q

r..a

des masses populaires qui aspirent au bonheur ici-bas, co

e
H

prolétaires (cns "csclaves des fabriques™). Ciest aussi la rniora!

des classcs dirigeantes : ''la nouvelle aristocratic d'argent”
(les bourgeois), les classcs noyennes (5). L'univers du Dernier

Z} wa " Homme, c'cst donc l'univers Ge la destructuration de la domina-
A}

1y}9“ tion dans lcqucl les cdifférences dec classcs sont nivelées. Il
P

[
é}ﬁ“\w n'y a plus ni maftre, ni c¢sclave. I1 n'y a plus gu'nn ivoupcau
$p*'~[\,autonome. Ainsi, les conccnts de bonrgcois et de prolétaires qu
iy a N

% Lﬁl 3 u S g P2 s Py °- b
I les socialistes opposcnt ne constitucni pas pour Hietzscuc <o
Yo ./ "\

xg:\ygv ) oppositions parcc que précisémont, il las porcoif sous un autre
BTN . . NP
Y anglc - cclui de la typologic moralc - de sorie cuc la société

dc son tcmps avait ce caractdre particulicr d'8trec unc sociéré

sans classc (6).

eooloan

(53 Niﬂfzschn avait pergu 'la lente montée decs ciasscs noysmnnaes
ot inféricurcs’, cc que nous appelons aujourd'hui les tech-
nocrates ct les foncclonnalres ac 1'Etat., L'accls de tous ¢
particulicr cu peuple 2 1l'imstruction c¢n a été 13 causc, 7«
les moyens de 1'école qui, chez Nietzsche, commc chez ies
narxistcs, ost 1'un des apparcils idéologiques les plus o
caces de 1'Etat, le¢s gouvernements gagnent a eux la pauvre:
douée ct surtout la demi-pauvreté 2 prétentions intellectu.
Ge la classe moyenne {(O0Sli, § 320). Unc telle classc aspive
nonter dans pouvoir se rfondre dans la classe bourgeoise. 3¢
fonction essentielle (qui circonscrit égalcment les limites
de ses capacités) c'est la gestion administrative des affai
aiors que la propriété dcs bicns appzrtient 3 la bourgcois:

. Do part sa position sociale, la classc moyennc repré-

i , scntait, pour Nietzsche, unc force qui, 3 longue bchéance,

) fe*a* échee au socialisnc (VO, § .292). En tant qu'ellc e
lc produiz de 1faspivation 2 l'cnrichissement en méme tenps
qu'clle so donn¢ comnc 1'cxemplaire des bicnsaits du progri
1'uniformisation tant récride mar Hictzsche de la société
allait dans le sens dc cetie classc-1A.

(6) APZ, "Lc¢ nendiznt volontaire"
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L'univers du Dernicr Homme, c'est cn définitive, 1'uni-
vers cn aqui la tvévolte des csclaves qui a2 conmencé avec le Chris:
tianisme porte ses fruits les plus mlrs en ce que 1'idéal ¢'éga-
Lité et de justice pour tous scrait devenue une réalité. C'est
pourquel, Hictzschic voyait dans la Modernité ks dernicrs monents
de la Décadence sous la forme du Nihilisme passif ou cencore
bouddhique. C¢s caractéristiques @ déclin ct regression de la
puissance dec l'esprit, donc affaiblisscnent de la volenté de
vie (7). En dchors de sces vréoccupations guotidicnnes et matéric
les, 1lc Deraicew Homme,dans cctte optique, nc trouve plus dans
la vie aucun notif ae dépasscment de soi. Au-cdela de cette
critique, cc qui paraissait inquiétant pour Nictzschc, c'était :
généralisation du matérialisme cntrctenue par la fidvie des
progrds industricels, ct justifide dans lcs Zifférents systémes
idéologiques de la Dénocratic. L'idéalisme dictatcur dc la pens.
de Nietzsche sc¢ construit en réaciion contre cc phénoméne des

Tenps modernes.

- Les Honmes supéricurs (h8heren Menschen) @ Nietzsche
désignc zinsi : les rcjetons des anciens ordres aristocratiques
("les Rois). - De son tenps, cctte catégoriec socialc semblait
s'adapter au)changements sociaux qui intervenaient progressive
nent depuis la révolution industriclle du XVIIc sidcle ct la

montée de la bourgeoisic ; 1'Allemagne sous Bismarck en offrc

un execnple - 3 la communauté des savants ct chercheurs, ainsi ¢
l../...
(7) NE : §§ 22, 23, 42 3 Cr.I (“Le Cas Wagner™) : § ;
. a one : 5 7
iC i §§ 6,7, gror™) ’
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tous ccux. qui font dc la scicnce (ie. dc la rigucur scientifique)
lcur credo ("L'homme 3 1a sangsue®) ; les aémagoguces de tous gen-
res ("le vieil onchantcur™),; les nostalgiques de 1'ancicnane
aristocratic veligicuse (“le vicux pape en c.sponibilité”jeninsi
que les représentants ¢¢ l'athéisme inconséquent dans un monde
déserté dec la rcligion ¢t scs valeurs ('le¢ plus hicdcux des homne:
ceux qui sont s=zus idéal ct dent la volonté a perdl son essence
(ie sz puissance, le aépasscment de soi), do sorte gue 1'homne
nc trouve plus dans sa vie aucun motif de poésic ("le Iendiant

volontaire').

T

La catégoric dec ce que Hietzsche nomme les "hommes
supéricurs” n'a que ''la populacc cn-dessous d'clle. Elle ne s'ern
distinguc (ic du DJernier Homnie' } ni du point dc vue moxral (puis
qu'clle est 1'héritidre de 1'idéal moral chvrétien), ni d'un poirn
de vuc écononique (parce qu'clile ne possde ni ne contrdle des
capiteux). Elle nc sc distingue de la populace qu'd causc de sa
supériorité et de son importance soit historique ("'Les Reis”,
"le vicux Pape), soit, dans 1'échelle de la connaissance ("L'howr
4 la sangsuc” ;%le vieil enchantcur” ; "le Mcndiant volontaire")
I1 s'agit 13, cn réalité, d'unc catégoric sans importaince socio-
logique. Par contre, 3 travers les personnages, Wictzsche nous ¢
dépeint un certain état d'esprit et un bilan psychologique dc
son Tenps cdans les donaines dont les hommes supéricurs sont

représentatifs @ aristocratic con voic d'extinction, univers scic

tifique, politiquec, recligicux.

Y




- 309 -

Nictzsche les préscnte comme des déscspérés, la plu-
part d'cntre eux ayant perdu lcurs privildges qui étaicnt dlis 2
leur rang. Ainsi, la rancunc (contre lcur Temps qui a détruitg
toute hiérarchie) habite leur cocur. Ils cultivent lcur ressoent
ment, alors quc Zarathoustra fonde le dépasscment de soi dans
1'affranchisscnent & 1'égard éde 1'esprit de resscentimen<. Clest
pourquci, dans salvtacion, il leur dit : "je ne vecux pas €¢
désespérés chez noi, d mon foyer. Trop dec fardemux, Lrop 7c¢ sou
venirs péscnt 3 vos Spaules... Il y a cen vous trop d'instincts

plébéens qui sc dissimulent”.

"Les hommes supéricurs’ représentent, cn définitive,
1a structure morale - limite - d'un mondc dont le discours ce
Zarathoustra annonce l'incssentialité et l'inactualité A la foi
par rapport 3 lcur propre monde (décadent) ct 3 cclui que le di
cours prophétisc. Ainsi, aprés qu'il les cfit convoqués dans sa
caverne, il leur tint cc propos : "Ce n'est pas vous que j'atte
dans cecs montagnes, cc n'cst pas avec vous que je cdescendrai ur
dernidre fois chez lcs hommes. Vous n'@tes pour moi qu'un prése
de ceux qui, plus grands que vous, sont cn routec vers noi' (''Le
salutation'). La grandeur des 'hommes supéricurs” est unc grau-
deur dans la hiérarchic de la décadence. Les nouvcaux naityes c
la terre que Hictzsche a en vue sont au-deld de lcurs nostalgic
espoirs. C'est pourquoi Zarathoustra les convcque pour les révc
quer, non pour les aider & reconquérir lcurs trdnes et leurs

privil&ges. /
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'est sur le noment de cotte ?évocaclor, de'ce'ro
sépaLatlon que s'achdve A1ns;*paxlg‘#~Zazazngg§,1& (8,. honen;
pathétique, exprimé dans un style &' une_perfection et d’unejprc
fondeur poftique sans pareille déns les autros parties de lfoél
'dd Nictzscﬁc.‘Pour notre nart - cn ce qui concerne notre prope:
la forme poétique de ce moment (caplfal dans le nouvenen» au
projet sociologique nlefzschéen) ne nous 11téresso pas- on so;.
I1 nous intéresse en ce_que? A travers des 1mages t des néLa-
pﬁores sur losquellos il y aurait beaucoup 2 commgﬁterb Nictzs
y*pergoit, Hc fagcon intuitive par 1' 11uc néﬂlalre du. porsonnag
, de_Zarathoustra, la venuc.du'“maitre de la. terre (”La chanson
.ivré”,:§ 4} et le Retour &terncl - unc concept101 nouecllo cu
’,mopdc qui.rempiacé 1'anciehne; Il nous.lntéresse en cc que lcs
homnes supérieurs sont restés rivés & leurs anciennes convicti
Ils’onf inventé une nouvelle idola (Lo rév 'il ) pax e, q¢o la
licrt dc Diecu 1uu; osf 1nsuppo*tab1h et qu “en matiérc de dieuz

1a mort n'est jénais qu'un préj'gu“ ("'La x@tc de 1! ﬁnc 9 1)

Le vbuloir‘des,hommcs suﬁérieurélieste;'pbﬁr éins
'direg_détérﬁihé par ic passé 9lors que le dlscours p;ophétlab
.dé Zérathoﬁstra - le prOJet o§c101og1QLo de N;Ctzachc - exige
IQu 11 soit ulstorlcuomenf'aépassé et moraleméﬁt tran$vé1ué.'Cu
ﬁﬁscou;s propné+1que, néno-s'il.emprun*o aes acconts poéthu
Laépasso les réves poéthues auxqupls la lltué“aturo nous- a
' Hab1rués. fu llou d un "évo fac1lo, ou1 se meut da ns_la'l;bért

'Q,}73;;

(8} "La chanson ivre" ; "Le Signe".
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de 1'imaginaire, le réve de Ilietzscihhe - Zarathoustire reconnait

et prend & son compte toutes les difficultés, toutes les douleurs
inhérentes a l'effort du dGépassement. Une telle entreprise pose
donc probléme, et Hietzsche en mesure le sérieux attant que 1l'ur-
gence. S'explique par conséquent : le dépassement héroique, suici
daive dans la mesure ol il porte sur un des principes-clés, voire
le noyau de 1'humanisme roderne fondé sur la morale des esclaves,
c'est-a-dire la pitié (9). Le dépassenient, plus précisément, la

élivrance & 1'égard c¢e la pitié pour 1'homme (supérieur), ne sur

s

vient qu'en fin de discours, par un hsureux concours de circonsta
le rugissement du lion, métaphore qui annonce la nouvelle concept
nietzschéenine du monde (le Retour éternel), effraie les hommes

supérieurs qui s'enfuient et disparaissent de la caverne de Zara-

5

st pas apte a l'affranchissenent supré

thoustra : leur vouloir n°f

&
)

Zavathoustra guéri de son “dernier péché™ (''le Signe'}, c'est-a-
dire de sa pitié pour les hommes {(supérieurs), cela n'a qu'une
valeur métaphoricue de quelaue chose de plus profond : le cervrnier

acte de la transvaluation des valeurs; moment générateur du Nihil

te actif, c'esi-a-dire créateur des valeurs de la nouvelle concep

tion sociologique et (sur) jumaine. Ce moment de 1'intuition
pronhéticque, Hietzsche le formule dans 1'ivresse de liinuit (10),

ce qui signifie qu'un tel noment de la mi-nuit (ifitternacht)
cesl oo

(%) La prtié, comme sentiment profond de 1'amour d'autrui, c'est
celle qui, écrit Ilietzsche, "s'adresse 2 la misdre sociale,
2 1a sociéié, 3 ses malades et ses éclopés. ses vicieux et
ses estropiés de naissance qui gisent autour de nous sur le
503 aux couches serviles, mécontentes, opprimées, rebelles qu
aspirent & la domination, 3 ce qu'elles appellent - la libert
(pRi, § 225),.

{10)Pour exprimer ce moment, liietzsche emploie aussi le symboliem
s . Y]] - - -
diurne : "midi", "son de cloche de midi" (ex Glid, § 243,




annonce la fin de la dérive humaine {Décadence) et le commenceient
ée nouvelles aurores du nonde dont le personnage nietzschéen -

7arathoustra - est le premier & faire la joyeuse expérience.,

_ ID. .. d’. '.(:-{:u 1: ’ ’_n_.: .

La socié®é aristocratique, ce n'est pas une sociéié,
d'aristocrates. C'est une sociéité ou les aristocrates cccupent
le somnet <e la hiérarchie. Leur mission est de régence, unc
fois opérée par eux la restructuration ce la domination, une £ois
par 1l'acte de transvaluation, un nouveau concept du monde.

foncé

2

g

lus »récisément, les indivicualités supérieures, ce sont, dans
le projet sociologique de Hietzsche, la caste (ou classe) qui fiie
la norme du Bien, qui-exerce le contrdle du devenir de la vie et

de 1'exzistence. Au contraire de la société moderne fondée suxr le

pouvoir du capital et de la puissance économicque, la société aris-
tocraticue sera fondée si ¢ des dvaluations inverses, c'est-a-dive
sur la puissance spirituelle, morale - au lieu gue mnatérielle :

Pour atteincre ce but, il faudra évidemment un tout autrec genve
d"houmes (d'exception) que celui que 1'on renconire 3 1'époque de
Hietzsche et de la ndétre. 11 faudra de nouveaux rédempteurs de

1 humanité. llzetzsche invoque l'u;gence et la nécessité de la
venue de tels hommes : "lMous qui nous réclamons ¢'une nouvelle foi.

nous ¢ui considérons la tendance démocratique, non seulement conme

une forme 7égénérée de l'organisation politique, mais comme une

voeloon
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forne décadente ot dininuée de 1'humanité, qu'clle réduit A la
nédiocrité ¢t dont clle amoindrit la valecur; QU nmettrons-nous not:a
espérance T Dans decs philosophes nouwcaux, nous n'avons pas lc choi
Dans dcs csprits assez vigourcux ¢t asscz originaux pour prendre
1'initiative d'évaluations opposéqes ct pour transvalucr, pour ren-
verser les valcurs éternelleg"'(pgm, § 203).

En Cuxslﬂiétzsche voit donc des nédecins d¢ la civili-
sation, des 1libéradtcurs dc la volonté qui rendra au nondc son but.
“I1 faut qu'ils vicnnent un jour”, dit-il au paragraphe 24 du 1libre
II de la gépéalogic de la morale. C'est pourquoi Ilictzsche, cn son
tenpy, considérait tous les froublcs, toutes les préparations au
Chaos de 1'Buropc, par excnple le développement nilitaire et 1'ana
chic intéricurc des Etats -(NE, § 127), comnc lcs signes avant-
courcurs sur lesquels il appuyait sa prophétic de la socidétd aris-
tocratique. Les beaux types virils redeviendraient ainsi possiblcs
dans unc époque qui, depuis le XVIIIc si&cle, est dominée par 1'ef
féninisation des instincts ct des vertus sans lesqucls la vic a
perdu de sa profondcur, cen devcnant monotonic et superficialité
quotidicnnes (GS, §§ 283, 362). Niectzsche regrette que la vic de
5¢s contemporains sc¢ soit réduite en un combat pour des réforncs
Ssociales et politiques, qui subordonne 1'individu 2 des fins de

Propagande sociale et socialiste.

A quol se reconnaissent les individualités supéricuf
En tant qu'clles constituent la caste (ou classe) dirigeante de 1¢

-aa/b-‘oo
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société aristocratique, elles ont le type du naftre tel que
1'entend Nietzsche dans la généalogie de l1a moralc, en d'autres
termes, dans 1'acception belliciste. L'icdentité des individualité
supéricurcs s'apparente, pour une part : A des personnages que
Nietzsche cmprumte 3 1'histoirc ; d'autrc part : A une vision
romantique, préfabriquée pour les besoins du projet surhumaniste.
Nietzsche est tombé dans une fallacicusc sublimation dc 1'histoir
des formations sociales du passé. Car, la toute - puissancc in-
contrdlée qu'il accorde aux aristocratcs des sociétés 2 régime
“barbare’ nc correspond pas A la réalité des faits. En cc qui
concerne l'cmprant 3 l'histoire, Nictzsche tire ses modeéles de
l'aristocratic guerridre, une race noblc qui a “laissé 1'idée

de "'barbarc'" sur toutes les traces de son passage"(GMl, § 11) :
""le fauve, la superbe brute blonde allemande cn quétc dc proiec

et de carnage’, l'aristocratie romaine, arabe, germanique ou
japonaise, les héros homériques, vikings, scandinaves, ctC...
Plus proche de nous, Nietzschc cxalte des personnages qui se sont
illustrés, A des domaines divers, dans 1'ecxercice de leur volonté
de puissance, c'est-a-dire lcur volonté du pathos de la distance
créatrice. Napoléon, cette "synthdse de 1'inhumain et du surhumai
qui a su réveiller "1'homme, le soldat et lc grand combat pour 1la
puissance, grfce A sa conception de 1'Europe comme unité politiqu
(NE, § 104) 3 Gogthe qui a imaginé une culiure européennc héritée

de 1'humanité déji acquise (ibidem)...

cooloen
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Nées et fagonnées A partir de ces deux catégories, les
jndividualités supéricures dont le destin e¢st de faire franchir 3
1'humanité lc passage vers la surhumanité, sont identifiables, ty-
pologiquement, par leur caractére (ou nature) particulier, c'est-

A-dire ¢

. L'esprit guerrier c¢t 1'Ame belliciste, fortifiés pa-
"la guerrc et la victoire, pour qui la conquéte, 1l'aventure, lec
danger, la doulcur mémes sont devenus des nécessités ; il faudrait
1'habitude de 1'air vif des hauteurs, 1'habitude des marches hi-
vernales, 1'habitude des glaces et des meontagnes, et jc 1'entends
dans toutes les acceptions... A une époquec quclconque, dans un
tenps plus robuste que ce préscnt veule et découragé, il faudra

pourtant qu'il nous vienne, 1'homme rédempteur’... (GM29 § 24).

. Libre esprit (Frcigeister) et non libre penscur
(Frecidenker) encorc moins znarchiste (APZ, "Des sages illustrés’ ;

PRI, § 44).

. Contrairc aux révolutionnaires socialistes qui
"cherchent de toutes leurs forces ) réaliser... le bonheur du trou-
peau, le vert pAturage, la sécurité, 1'absence de danger, lec bien-
€tre, la facilité de la vie pour tous. Les decux rengaines, les dew:
mots d'ordre qu'ils ressasscent sans sec lasser, c'est 1'égalité des

droits et 1a pitié pour tout ce qui souffre" (PBH, § 44) ;

ceelone
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. Antéchrist et antinihiliste (GMZ, § 24) ;
. La sagesse comme amour des grandes solitudes (tel
7arathoustra) ; du désert (APZ, "Des sages illustres" ; GH, 5 § 2

des montagnes, (tel Nietzsche lui-méme, GS, § 377) ;

. Immoraliste et antihumaniste (GS, § 377 ; NE, § 1
ennemi de la tradition (i.c contre les mocurs ct les lois régnar
- C'est pourquoi, elles sont décriées comme des criminels, des

hors-la-loi corrompus et corrupteurs (A, § 164).

En résumé, les individualités supérieures qui formc
1'espérance du personnage de Zarathoustra sont, comme celui-ciy
“"conquérants, explorateurs de 1'idéal, artistes, saints, 1&gisle
teurs, sages, savants, hommes picux, devins solitaires" (EH, "Pc
quoi j'éeris de si bons lisres”™ ?). Ces individualités supérieu:
constituent, chez Nietzsche, le prototype de cec que 1'on appellc
rait ailleurs : 1'homme total, 3 la différence que, chez HNietzsc
la totalité a son fondement et son contenu dans une perspective

antihumaniste.

Au-dessus de la caste des individualités supérieure
Nietzsche place les "philosophes nouveaux'. Leur nouveauté consi
€n cc que, contrairement aux "ouvriers de la philosophie™, c'est
dire, ceux qui sont au service du systéme (politique, démocratic
humaniste), ils sont créateurs de valeurs : "Les vrais philosopl

sont ceux qui commandent et 1égifeérent. Ils disent : voici ce

ceelves
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doit &tre. Ce sont cux qui déterminent le sens et le pourquoi de
1'évolution humaine... Pour eux, connaissance est création, leuv
euvre consiste 3 légiférer, leur volonté est volonté de puissance'

(PBM, § 211 § § 203)., Parce que la société aristocratique fonc-
tionne sur une réorganisation des valeurs ct lc régne dc la spiri-
tualité, c'est au philosophe (nouveau) qu'est échue, naturellement,
la premidre place. D'aprés les textes, il scmble que les autres
individualités supéricures aient plutdt un statut de belligérants,
que leur mission soit de détruire les ancienncs idoles par la force
physique, d'opé¢rer "la révolution sociale” par la violencc physigue
et matérielle. Ce sont-12, pour Nietzsche, les prémisscs et lecs
aurores de toute civilisation supéricure, qu'eclle soit Zu passé

ou 3 construire dans le futur : "la vérité est durc, ayons le cou ~
rage de nous avouer sans ménagements qucls ont été de tout temps

les débuts d'une civilisation supérieure. Des hommes d'un naturel
encore proche de la naturec, des barbares dans tout ce que ce mot

a d'effroyable, des hommes de proie en possession d'énergies et
d'appétits de puissance encore intacts se sont jetés sur des

races plus douces, plus policées, plus paisibles, des races de
marchands ou d'éleveurs par exemple, ou encorec sur dc vieilles
civilisations &puisées qui dissipaient leur dernicr reste d'énergie
vitale dans les brillants feux d'artifice de 1'esprit et de la
Ccorruption. La caste aristocratique a toujours été 2 1'origine

la caste des barbares” (PBH, § 257).

ceslens
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En ce qui concecrne "le philosophe nouweau’, un point
d'ombre subsiste : est-ce 1'autre nom du surhumain ? Les textes de
Nietzsche n'ont pas fait, il nous semble, la lumidre A ce sujet.
Mais, dans la mesure ol "le philosophe nouveau' occupe la cime de
la pyramide ce la société aristocratique - la société ol les va-
leurs de la modcrnité sont transvaluées -, 1'on peut supposer qu'il
se confonde avec le surhumain Ceci nous amene, dc toute évidence,
3 considérer la surhumanité commc la vérité de la société aristo-
cratique, et le surhumain comme le philosophe doublé de¢ 1'homme

politique au sens noble du terme.

iMais pour réaliser un tel projet, plus précisément,
pour que la réalisation d'un tel projet advienne, c'est-a-dire i
la société aristocratique, ct par voir dec conséquence, la surhuman:
té, il existc au niveau des textes, unc problématique des conditio:
Le point de départ est la constatation faite par Nietzsche et selo:
laquelle 1'homme de la civilisation moderne, depuis la fin du Moye:
Age; est un homme malade : malade de sa morale ; malade de sa
civilisation ; malade égalemend et surtout de lui-m&me. D'old : la
dénonciation <u monde prend la forme d'une dénonciation de 1'homme
dont Nietzsche pose la néccessité du dépasscment (uberwindung).
L'homme - de 1'univers du Dernier homme - est un pont et non un

but (APZ, Prologuc, § 4). Nietzsche proclamec que la société humain

¢st appelée, en tant que société décadente, A transiter et 3 se

perdre. C'est dans cette situation de décomposition morale (qui

Y
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snhibe la Volonté de puissance); de crises sociales, de corruptic
politiques et de perte dc confiance en soi de 1'homme de son sidc
que Nietzsche entrevoit et annonce (au méme cas que tous les
grandés hommes de l'histoire) la naissance des individualités
supérieures : “"Les époques dc corruption sont celles ol les pommc
tombent de l'arbre ! je veux dire les individus, ceux qui porten:
en cux la scmence de l'avenir, les promoteurs de la colonisation
intellectuelle,. ceux qui veulent changer les liens de 1'Etat et
de 12 société. Le mot de corruption n'est qu'un terme injurieux
pour désigner les automnes d'un peuple™ (GS; § 23). C'est pour
cette raison précise que, dans la thése nietzschéenne, 1'histoirc
humaine, toute proportion gardée quant A la qualité de son deveni
c'est 1'histoire des grandes individualités, ceux qui, par 1'exer
cice de leur volonté de puissance, ont su réveiller les énecrgies
dormantes de leurs peuples pour les sauver de la dégénérescence.
Ainsi, dans le sillage de la généalogie de la morale, méme si
1'histoire, depuis la fin de 1'Antiquité, est considérée comme
1'histoire des forces réactives, Hietzsche accorde } certaines
individualités (Pape, prétre, chef politique...) les rbles moteur
Dans la philosophie nietzschéenne de 1'histoire, le peuple (ou 1z
masse) n'est rien ; 1'individu est souverain au sens ol 1l'entend
Max Stirner. Par 13, le droit 3 la violence tyrannique est justi
Par Nietzsche chaque fois qu'il s'agira d'élever et de fortifier
une civilisation supérieure; entreprise gu'aucune morale n'a le
droit de metire en balance. La masse comme pont et non comme

coelens



terme, comme matidre et jardin qui ne prend forme que par le
travail de l'artiste supérieur dans l'art des jardins... Ce sont:
12 autant d'arguments par lesquels Nietzsche justifie son anti-
populisme et son culte romantique du héros : ... 1l'essentiel
d'une bonne et véritable aristocratie... Sa croyance fondamental
en effet, doit &tre que la société n'existe pas pour clle-méme,
mais qu'elle est la substructure et la charpente qui permet 2 un
élite de s'élever 3 un état supérieur, soit en vertu d'unc missi
supérieure, soit simplement dans son propre intérét. Telles ces
plantes grimpantes et avides de soleil que 1'on trouve 2 Java

et qu'on appelle Sipo liatador ; elles enserrent de leurs bras ur
chéne, tant et tant de fois qu'elles arrivent enfin, portées pa:

lui mais haussées au-dessus de lui, 2 épanouir leur cime en plej

lumniére ol elles déploient orgueuillement leur bonheur' (PBii, §J

Une autre condition 3 la naissance d'une telle aristo-
Cratie est ce que Nietzsche appelle une "profonde prise en comp:
des mariages" (NE, § 132). La maniére dont il 1'a formulée indic
de toute évidence dans les textes, qu'il s'agit d'une concaptior
eugéniste de la race (11). Pour que soit possible 1'aristocratic
tout comme le Surhumain et la Surhumanité, il faut que le marias
devienne 1'affaire de deux &tres purs, c'est-a-dire, dans ce co
texte-ci, sains de corps et d'esprit : "Il te faudra construire
quelque chose qui te dépasse. Mais je te demande d'8tre d'abord

bien construit toi-méme, et bien d'équerre, de corps et d'&me”

ceelens

(11) voir 2 ce Eujet : APZ ('"De 1'enfant et du mariage'. ''La
Salutat%on . "Des femmelettes jeunes et vieilles") ; Cr.I
(Flineries inactuelles, § 39) ; A, § 272.




("APZ, "De 1'enfant et du mariage”). Tel est le conseil quc Zara-
thoustra donne aux hcemmes supéricurs, la catégorie sociologique

qui lui est la plus vroche. Dans ce texie comme dans "Des fownelet-

tes jeunes et vieilles", 1ic des id , (VFl&ncriocs

inactuelles™, § 39), Nictzsche fonde lc mariage sur le principe

do l'esclavage de la femme ct la séleceion dos counles. Les indi-

“

vidualités supdricurcs seraicnt, de ces fageons-1a; “nossibles’.
Ne prendre femme que pour enjgenarer cen 1'enfant le hévos quion
n'a pu étre, tel devrait 8tre le sovhait de tout homme @ "liariansc
j'appelle zinsi la volonté de créer & deux 1'8ire unique qui <evy:
dépasser cecux qui 1'ont nis au nonde” (APZ, 'De l'enfant et du

mariage).

Tous ces propos (et dans 1l'enscmble, le messianisme de
Nietzsche, s'expliquent A partir du Tournant historique de 1°'Eusc
du XiXe sidcle. Cc que Hieczsche reiient et qui s'accomplisseait
dans la société bourgeoise de son temps, c'était '"le lent avéne-
nent d'une humanité essentiellement supranationale et nomade”
(PBli, § 242), 1'élargissement mnndial du nivellement démocratinu
Nietzsche en pergoit les conséquences lointaines dans ce néme
paragraphe; 3 savoir que “les europdéens Jde l'avenir sc présenic:
ront sans doute¢ comme des travailleurs bons A tout, bavards, de
volonté débile et extrémement adaptables., qui auront besoin d'u
maitre, ¢'un chef, autant que de leur pain quotidien”. De tels
meities ot chefs spnt pour ainsi dire la semence qui pousse suv

tombe de la décomposition (Décadence) sociale. Et les quelques

vooloon
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coups de freins a la supranationalité et au processus international
du nivellenmcnt que ifurent : la pousséc du scntviment national (cui,
plus taréd cnfantera le national-socialisme,,1'anarchie montante

et le nihilisme; c'était 12 nous 1l'avons céja dit, des signes qui
réjouissaient Nietzsche. C'était 12 que, pour lui, se forgeaient

les armes de la contre-civilisation.

Au vu des textes, 1'on se¢ rend comptie d'un vide, dc
i

sorte qu‘un “lanifeste de la société nristocratique’™, s'il était

4 rédiger, serait cmputé cde l'esscntiel : les contextes sociaux

o

possibles de la naissance des individualités supérieures sont

posés ; le fonctionnement politique et social de la sociéié avis-
tocratiqus que nous allons étudier ici c¢st ézalement posé. liais.
entre ce¢s deux niveaux, il manque la déternination précise dces
moyens, c'ecst-d-dire les armes par lesquelles les individualités
supéricures pourraient imposer la société aristocraticue., Car, il
est exclu que 1'on puisse arriver 13 par un processus historique
autonone. Sinon, 1'idée que ces personnages soient des belligérants

!
Qui dominent par le libre exercice cruel de la volonté de puis-
sance (PBii, Neuvidme partic) scerait sans objet. Il est également
¢xclu, en toute logique, que lecs individualités supérieures puis-
Sent arriver A imposer lcur projet de société ot & lc réaliser
par des moyens autres que matériels. 1«€me si par ailleurs, cn

pParticulieyr dans Hiectzsche semble s

’
aco/beo
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cenir A& une révolution morale par la conversien du vouloir, Fau

neld Bien etx (iel pose 1a problématique cen termes concrets. Enire

ces deux livres et les deux cates qui leur correspondent (1833/1548¢
il y a en la raaicalisation 4u nouvement cuvrier, et un virage
an réalisme politique des intellectuels de Gauche,

Ge XK. liard b orevenaicavion cu suifrage universel

]

1 classe cuvyidre comne objectif du

-

pouvgeiy per 1
mouvenent révelutionnaive, cuc. fettie sizuntion auraii-cile proiur
7

ce 1'effet sur lietzsciie 7 11 n'empéche cue cela ne résoud pas

L3}

Q\
..x
V]
[
b3
o
[&2]

1a question. Avec guelles armes les Individualiiés

'J‘)

o

s'imnoseraient-elles 7 Inaginer quce ce soit avec les armes ¢t LcS
noyens de défense de la civilisation serait illegique cu point 4o
vue Gu principe docirinal propre & llietzsche. Coar, pour qu'il en
soi*t zimnsi, 11 faudrait qufau préalable, les individvallités supé-
ricures acceptent de descendre vers les hommes. Cela signifievnls
qu'elles accestent de rFaire des préoccuvations ct «es problénes
ve la masse et du peuple, les leurs. C'est 1
ménte, puisqu'zucune vévolucion,aucun mouvenent subversii® ¢'une
telle ampieur nc saurait se feire sans appel au peuple et sans un
identification de soi avec ses aspirations, scs joies et ses peir

] P K R + -y . e . by - o -
L'antipopulisme de ilietzsche pose probléme cuant A scn »nycjet e
s 2 ’ - 3
soczé%té. 1 en pose A ce niveau-ci comme il en pose au nivean
(et surtout 2 ce nivecu) de la manidre dont 31 thématise le onc-

“lonmeient futur de la socidété arisiocratique.

on./oao
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Cette société est une société qui fonctionne sous le
du droit & la violence unilatérale des forts sur les fFaibles.
fonder et justifier ce droit, Nietzsche s'inspire de la loi de

;;  nature qu'il oppose aux deux droits moral et positif de la soc
humaine : “L'ordre des castes, la loi supréme, la loi dominatr
est simplement la sanction d'un ordre naturel, d'un principe n
rel de premier rang, sur lequel aucun arbitraire, aucune idée

n'a le moindre pouvoir. Dens toutc société saine on voit sc sé

+h

trois types & gravitation physiologicue différente, sc déterni
1'un 1'autre, tandis que chacun a son hygi&ne propre, son cham
de travail propre, son sentiment de perfection et sa maltrise

propres’ (AC, § 57). Dans la suite de ce méme texte, Hietzsche
rejette 1'idée indouc qui attribue l'ordre des castes 3 la loi
Mancu4pour en faire un principe naturel dont on se serait insp
dans la pensée indoue (12). La premid&re remarque qui s'impose,
donc que la société '"'saine', par opposition 3 la société ol 1’
est malade de sa morale du nivellement (démocratie, socialisnmc

c'est celle oll, conformément au principe du schéma typologique

les castes ménent, chacune & part, leur existence. Dans ce ném
sus-cité, nous trouvons des indications précises qui le confir.

en méme temps que 1l'identité des castes (ou catégories, classe

de la future société aristocrate est mieux précisée (13). Les

voolons

La philosophie de Nietzsche est fortement imprégnée de
?1ol?glsme naturaliste. Chaque fois qu'il fait la criti
de 1'homme et de la culture humaine, il invoque la natu
C'est-a-dire 1l'ordre des instincts, des actes par dela
en-deca des principes éthiques sociaux.

(12)

L'fntéchrist est le livre qui boucle 1'cuvre de lietzsc.

Lcce homo n'étant qu'un compte rendu sur les différents
livres.




- 325 -

°

types dont 11 est fait umention sont :

1°) Le érieu : C'est celle des spirituels, donc
des philosophes nouveaux ci-dessus iniiqués. Elle cst la perfcc-
tion, poss&de les priviléges réservés aux plus rares : le bonheur,
la beauvté, la bonté. Les hommes les plus spirituels “ré&gnent, &cri
Niectzsche, non pas parce au'ils veulen®, mais parce qu'ils sont ;

-
P2

ils n'oni pas la liberté d'@tre les seccnds”. En d'autres termes

ce quiils sont dérive ce la loi typologiqucg}wfcunkt:ﬁ\u_-

2°) Les seconds : Ce¢ sont la caste des helligérants, “ceux
qui sont plutdt vigoureux par le musclc et le tempérament’. Leur
~ . o~ . s z z . . py
fonction coniirme ce qui a déja été écrit par ailleurs a leuvr
propos : veilleurs du droit, ils sont aussi les tuteurs dec l'ordre
et de la sécurité. Ce sont les guerriers distingués et en tant que

tels, constituent "1'exécutif des plus spirituels™.

.

4 VY3 - 3°) Les médiocxes qui constituent le grand nombre - ceux

s

qui pecuplent 1'univers du Dernier homme (bourgeois, prolétaires,
aristocratie dégénérescenie) ; ou bien les Tchandalas, terme que
Niectzsche cmprunte au vocabulaire indou pour désigner ce qu'il

appelle aussi "1la canaille socialiste”™ (p.100j.

Confondre ces trois castes en confondant 1'ordre naturcl
des droits ct des devoirs, c'est pour llietzsche la grande erreur
sur laquelle notre civilisation est batie. Partant de 13, - c'est
N o | Cdenne

argunent c¢c¢ taille qu'il avance -, il Fadt une justification

eoel e
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essenticllement hiistorique de la séparation des castes, et une
justification de la violence historique exercée par les hommes
a'exception sans lesquels, un progres c¢e la civilisation et de

re des casues, 1l'ovcre

[an

la culzure ne serait possible : "L'or
hiérarchique, ne fait que formuler la loi supréme d¢ 1a vie ell
néme ; la séparation des trois types est nécessaire pour la con

servation de la société, pour que soienc possibles des types pl

élevés, des types supéricurs - L'inégalité des droits, c'est a

cette concdition qu'il y a ces droizs' {(p.99).
t Pour cc qui est des castes, il semble cu'aucune recihc

ciic actuelle en anthropologie ne soit venue confirmer la thése
Nietzsche qui veut que la caste ait une origine caractérologiqu
¢t morale. C'est la preuve qu'il avance cans ses recherches phi

logicues de La généalogie de la morale (ex, Premiére dissertatic
§ 5) : 3on = noble (de haut rang, per ‘un trait typique du cara
tére’, p.23). L'état des recherches abouiit, par contre, a 1'hay;
thése d'une origine écononique des castes. Une telle division d
la scciété, 3 une certaine période de son développement, aurait
c¢u pour motif la nécessité de répartir lecs tAches une fois pour

toutes, cn Jixant le statuti de chague groupe social. Cela perne.

tait A'¢éviter le déséquilibre de 1'économie, en méne temps qu'i:
empéchait que certaines activités ne soicent défavorisées par raj
20rt A d'autres et disparaissent. L'intverprétation religicuse e
tdéologique serait intervenue apres coup pour comsacrer la divi-
sion de 1a société en castes.

evelenn



jiais, ce n'est pas le souci a'objectivité qui prd

cupe Hictzsche. &n réalité, i1 ne s'intéresse l'histoive av

0

e

1 il inflé

=

dans unc perspective vitaliste a laquc , du reste

(@)

sa pensée. C'est pourquoi, 1'histoire n's pour lui ¢'intérét
2sans la mesure ol clle est au service de la vie et de ses per

nages d'exception qui 1l'entrectiennent.

En partant de son principe de justification de ir
par la loi de la nature, ce¢ qui signifie par deld Bien et Mail
ilictzsciie fonde en premier lieu, sa justification historique
la déparation des castes. Ce principe lui sert d'argument & ¢
critique de la Modernité, ct en méme temps de prétexte d sa c
ception de la société future. C'est ici que le concept de v
valuation prend toute son importance en ce gu'il y regoit tot
son contenu concret : les penchanis naturels sur lesquels no
morale judééo-chréiienne a exercé un "mauvais traitement’”. Zn
construisant 1'é%re A pariir de son fondenent biologique, Hic
che, par la transvaluation des valecurs morales, entreprend sc
combat contre la mauvaise conscience ¢t tcut ce qui s'y rapuc
c'est-a-dire, les "penchants antinaturels’” que sont s idéaur
traires eux sens, aux instincts (GMZ, § 24). Dans sa critiquc
la tiése rousscauiste rAe la bonié naturelle de 1'homnme, Hictz
Précise ce au'il entend par le concept de nature . ''Le natucc
cela veut dire oser d'étrc immoral, comme la nature” (NE, §
Par conséquent, sa "socidié Ffuture’ est celle qui s'installe

cos/noo
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fall}

1'univers dec déierminations biologiques. C'est pourquei sa pensd
est marquée par un cercain biologisme, probablement sous 1'influe
<u naturalisme feuerbachien de son épcguec, cen conjonction avec 1lc

scensualisme des nrésccratiques dont il sc réclame.

La séparacion historique des casies et 1'inégalité
dcs individus comme traduction sociologique cde 1'inégalitarisne
naturclle, c'est ce qui condult Nietzsche, en second lieu, a cn
déduire sa justification de la violence hisiorique. Car, la loi
dc la nature n'est auvtre que la loi ae la jungle, ceclle qui auts
les plus forts & dominer les plus faibles. C'est ici aue sec fond

acturallce

WS

T

o
w
[

1l'acception nietzschiéennc Gu concept du droit. Ce
de la violence pay deld Zien et lal qui donne au plus fort le
droit A'opprimer le plus faible, Hietzsche l'exprime en usani de
métaphores : "Gue des agneaux aicni l'horreur des grands oiseav
de proie, vcild qui n'étonnera personne ; mais ce n'est point un
raison f'cn vouloir aux ygrands oiseaux de prole de ce qu'ils ra-
vissent les petits agneaux’ (GMI; § 13) ; ou bien : "Pourquoi si
dur ? dit un jour la houille au diamant. lle sommes-nous pas pro-
ches parents ?... Les créateurs sont durs; et il faut que vuus
sentiez la félicité d'imprimer votre main sur les millénaires

comme sur une cize’ (APZ “Des tables anciennes ct nouvelles',

§ 29).

cooleun
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Lu contraire de 1'idéal communiste de la société égali-
taire, au plan des faits autant que juridiques, la société aristo-

cratique que Hietzsche a en vue est fondée sur le droit (naturel”;

A 1a domination et 2 la violence de la caste supérieure sur la masse
Ce qui justifie ce droit est le méme que ce qui justifie le droit &
1a domination du lfaftre sur 1'Esclave dans la dialectique hegelienne
1'inégalité des rapports de forces. lais, a la différence de Hegel,
Nieczsche, qui a exprimé son horreur pour la dialcctique, ne fornule
pas lc dépasscment des contradictions (entre castes). Au contraire,
il les maintient., Et, & l'instar de la nature, il congoit 1'équili-
bre social ainsi que le progres (par la création des valeurs 1é3é~

nératrices de la vie) sur le maintien des inégalités et le renforce

\
v

ment du pathos de la distance enire ks individualités : "'Tcute éle-
vation du type humain, dit-il, a toujours été et sera toujours
l'ceuvre d'une société aristocratique, d'une société qui croit a dc
multiples échelons de hiérarchie et de valeurs entre les hommes et
qui, sous une rorme ou sous une autre, requiert l'esclavage. Le san-
timent passionné des distances nait de la différence irréductible
des classes sociales et du fait que la caste dominante laissc d'en
haut tomber son regard sur des sujets et des instruments, de 1'usage
quiclle a dc 1'obéissance et du commandement, de 1l'art avec lequel

elle maintient les inférieurs au-dessous d'elle ct & distance"

(PBM, § 257) (i4). ool e

(14) 11 est évident que dans ce contextc, les notions juridiques et
morales (le droit, le devoir, le désintéressement, la sociabi-
lité...) n'ont plus de sens., Nietzsche proclamera de la maniére
la plus d%recte et la plus brutale qu'on a de devoirs qu'en-
Vers ses egaux et que par conséquent, A 1'égard des inférieurs
¢t des Cirangers on peut agir 3 sa guise, ou '"comme le ccwur
vous en dit, par deld Bien et l4al" (PBM, § 260). La cureté de
Ses termes trahit 1'indignation de Nietzsche devant la capitu-
1§tlon de 1'aristocratie de 1'Ancien Régime devant la monarchie
regnantce ce son temps. Il s'agissait, dira-t-il, du ‘'dernier
Stade d'une corruption séculaire qui avait amené la noblesse
¢ se dénctire de ses prérogatives seigncuriales et & condescen-
dre & n'&tre plus qu'une fonction de 1la rnonarchie” (PBli, § 258)
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Cependant, si Nietzsche accorde un droit illinité,
par deld Bien et ilal aux indivicdualités supérieures, ce n'es®
point par option pouv l'arbitraire. ou pour 1l'acte gratuit : 1lc
droit au commandement et 4 la répression s'enracine dans un dev
A 1'égaré de la vie. C'est dans ce sens qu'il faut comprendre
llietzsche selon lequel toute violence est juste qui &lave la v:
c'est-a-dire dans l'ordre de 1l'espéce humaine, qui contribue 2
rendre 1'homme plus confiant en la vie, sans la mettre c¢n bala:
avec d'autres idéaux c¢t aspirations qui ne soient terrestres.
ainsi que; dans Aingi_paxlﬂii_zaxgihgugina, Hietzsche fustige
1'humanisme judéo-chrétien qui, dans sa propre interprétation,
fondé sur "la contemption du corps' (" Des contenmpteurs du corp
Elever la vie, ou tout simplement vivre, c'est la méne chose g
exalter la volonté de puissance, laquelle est d'abord un enrac
nment 3 la structure biologique de 1'étre dont elle tire toute
son énergie (15). lMais, toute élevation - qui nécessite un sur

croit de force - exige la violence, parce qu'elle imposc la ru

™

ture, la déchirure. Elle est sacrifice de celui qui fait 1'ef:

-

et aussi de 1'état de choses existant a dépasser. C'est pourgu
la violence est constitutive, elle est au ccur de 1l'acte niet:z
chéen de la transvaluation comme elle est la base de 1'&difice

ceslons

(15) C'est pourquoi Uietzsche, accorde 1'importancec que lion s
au corps. La maladie de la volonté n'cst pour ainsi dire
que morale : le pessimisme de la vie qui peut nous condui
& inventer et 3 r&ver A une contre-vie, peut, d'apreés Ilic
cie, traduire unc maladie ou une défaillance physique ou
QJV§1ologique. Telle la conspiration des faibles, des néc
tents qui trouvérent ensuite dans le christianisme une oc
Sion pour combattre l'aristocratie romaine : tel le socie
qu'il considére comme la doctrine des épuisés et des dému
P?gr Nictzsche, la fatiguc est le chenin le plus court vc
1'¢galité et la fraternité.




5 A
O

ct dec la gerantic dc la socsk aristocratique. Penscr quiun j

Os

~

la paix par 1'¢égalité et la £y

9]

vternité puissce végner sur la to

4

reldve, dans 1'optique e Hictzsche, ve 1'angélisme, car, pour
“vivre, c'est esscnticllenent dépouniller, blesscer, violenter 1
faible et 1'étranger, 1l'oppriner, lui imposer durement scs for
propres; 1fassimiler, ou tout au nmoins (c'est la soluiicn la

douce) 1l'exploiter™ (PBM, § 256).

Lorsqu'il s'interroge sur l'histoirc de 1'humanité
Ilictzsche sc convainc quc la cruauté est 1'unce des plus antigt
réjouissances (A, § 18). Dc méme, il constate que les passion:
vices, les méchancetés, en un mot tout ce que la morale réprot
est constitutif de nos civilisations (HTH29 § 477). C'est pré
ment cette conviction qui fonrde ¢t préside A son espérance de
1'avénement de la socié:é aristocratique grAce 3 laquelle, 2
contre de notre civilisation humanitairve, 1'histcire reirouve

son sens - un sens vivil, cf

cst-a-dirce guerrier. Une telle ¢s
requicrt le renversement de toutes nes perspectives non scule
morales, mais aussi politigues et idéologiques, juridiques ct
lectuclles. Le caractire global et globalisant de¢ la critique
nietzschéennc de la liodernité se justific dans le contexte de

espdrance.

De méme c'est dans le contexte de cetie espérance

N3 , PO . . . .
lietzsche pousse son meépris pour 1la société humaine - pour 1°f

du } 3 1. . . N “ . ’ .
Dernier lomme - jusau'a revengiquer, pour la caste supéric

coaluon




et pour les médecins, le droit de débarrasser la société de s¢s
:nscories” : les malades congénitaux ou incurables, les misérablcs,
les estropiés... non pour ce qu'ils sont en eux-mé&mes; mais parce
‘qu'ils représentent ce que la vie 2 de plus diminué,de plus malsain,

ot dont on s'est servi (en religion comme chez les philosopies pes-

sinistes) comme prétcxte A des jugements dépréciateurs de 1l'exis-

tencc, comme prétexte a calomnier tout ce qui aspirc 3 s'élever
au-dessus de la médiocrité. Les partisans de 1l'enthanasiec et du
suicide trouveraient, dans les textes de Nietzsche, une source
d'inspiration. Deux textes ont particulié¢rement retenu notire atien-
tion, parce qu'ils renfeirment, dans toute sa brutalité, le cb6té

le plus troublant, le plus controversé de la pensée de Hietzsche,
4 savoir son antihumanisme outrancier et répressif dont certains
comncntateurs n'ont pas manqué de faire le rapprochement avec cer-
taines pratiques ultérieures dans lc national-socialisme : exaltia-
tion de la force, mépris des faibles, des '"'sous-hommes", épuration
de la société par la chasse aux sorcidves -(juifs, communiszes...)

et épuration de la race (eugénisme) par un contrdle des mariages.

Au paragraphe 36 dcs Flineries inactuclles (Cr.1),
Nietzsche codifie une morale pour médecins : ‘Le malade est un pa-
rasite de la société. Arrivé 3 un certain état, il est inconvenanc
de vivre plus longtemps. L'obstination 2 végéter 1li8chement, esclave
des médecins et des pratiques médicales, aprés que l'on a uerdu

le sens de 1a vie, le (droit 3 la vie, devrait entrafner, de la part

&
<

rq

L 4 I 4 ’ - - . . .
de 1la Societe; un mépris profond. Les médecins de leur cdté,. seraicn’

ceeloun
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et pour les médecins, le droit de débarrasser la société de ses
necories' ¢ les malades congénitaux ou incurables; les misérablcs,
les cstropiés... non pour ce qu'ils sont en eux-mémes; mais parce
qu'ils représentent ce que la vie a de plus diminué,de plus malsain,
et dont on s'est servi (cn religion comme chez les philosophes pes-
sinistes) comme prétcxte a des jugements dépréciateurs de 1l'exis-
tencc, comme prétexie A calomnier tout ce qui aspirc a s'élever
au-rcssus de la médiocrité. Les partisans de 1'enthanasie et ¢u
suicicde trouveraient, dans ks textes de Nietzsche, une source
d'inspiration. Deux textes ont particulid¢rement retenu notre atten-
tion, parce qu'ils renferment, dans toute sa brutalité, le c6%é

le plus troublant, le plus controversé de la pensée de lietzschc.

d savoir son antihumanisme outrancier et répressif dont certains
comnentateurs n'ont pas manqué ée faire le rapprochement avec cer-
taines pratiques ultérieures dans le national-socialisme : exaltia-
tion de la force, mépris des faibles, des 'sous-hommes", épuration
de la société par la chasse aux sorcidres -(juifs, comnunistes...)

ct épuration de la race (ecugénisme) par un contrdle des mariages.

Au paragraphe 36 des Flineries inactuelles (Cr.I1),
Nietzsche codifie une morale pour médecins : ‘"Le malade est un pa-
rasite de la société. Arrivé 2 un certain état, il est inconvenant
de vivre plus longtemps. L'obstination A végéter lachement, esclave
des nédecins et des pratiques médicales, aprés que l'on a perdu
le sens de la vie, le droit 2 1la vic, devrait entraliner, de la part

d S22 . , . . . .
€ la société, un mépris profond. Les médecins de lecur cbté. seraicn’

ceelvns
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chargés d'étre les intermédiaires de ce mépris, - ils ne feraient
plus d'ordonnance, mais apporteraient chaque jour a leurs malades
une nouvelle dose de dégo@t... Créer une nouvelle responsabilité,
celle du médecin, pour tous les cas ol le plus haut intéré&t de la
vie, de la vie ascendantc, exige que 1'on écarte et que 1'on refot
sans pitié la vie dégénérescente - par cxemple en faveur du droit
de vivre... Mourir fiérement lorsqu'il n'est plus possible de viwv:
fidrement. La mort choisie librement, la nort en temps voulu, avec
lucidité et d'un ccur joyeux, accomplie au milicu d'enfants et de
témoins, alors qu'un adieu réel est encore possible, alors que ce-
lui qui nous quitte gxiste encore et qu'il est véritablement capal
d'évaluer ce qu'il a voulu, ce qu'il a atteint, de x¢capituler sa

vie'",

Le paragraphe 73 du Gai sayoir illustre, sous une
forme parabolique, 1'opinion de Hietzsche sur la question de 1'et
thanasie : "'Un homme vint trouver un saint, portant un enfant nou-
veau-né. Que dois-je faire de cet enfant ? demanda-t-il ; il est
nisérable, malvenu, et il n'a pas assez de vie pour mourir. Tue-lc
s'écria le saint d'une voix terrible, tue-le et porte-le ensuite
trois jours et trois nuits dans tes bras pour en garder toujours
mémoire : ... il ne t'arrivera plus ainsi d'engendrer un enfant
quand l'heure n'en sera pas venue. Ayant entendu ces paroles,
1'homme s'en alla, désappointé ; et beaucoup blé&mérent le saint
bParce qu'il avait conseillé une chose cruelle, car il avait consei

A - . . .
de tuer l'enfant. ldais n'est-il pas plus cruel de le laisser vivre

T
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répondit le saint’.

En conclusion de 1'alternative de la société aris
cratique que nous propose Hietzsche, nous retenons qu'il y a u
originalité par rapport aux penseurs et idéologues dec 1'époque
une originalité étrange. Nietzsche, dans ce domaine, - celui d
1'avenir social de 1'humanité -, proposc une utopie teryifiant
alors que chez les autres; en particulier les socialistes et
anarchistes, l'utopie était, par nature méme, apaisante. Ce qu
attire et fascine dans 1l'utopie, c'est quclle se présente tou-
jours comme un nonde, un licu de nulle part, par opposition au
nétre dont nous sommes insatisfaits. L'utopie, c'est donc 1'al
native du monde ol nous vivons : Elle est un monde ol sont rés
bées les contradictions de notre existence sociale et individu
un monde ol nos désirs ct aspirations sont 'satisfaits". C'est
en cela que l'utopic est au cccur méne de tous les réves de
1'humanité depuis ses origines. La force de 1'idéologie social
était due cen partie au fait qu'ellec formulait un monde autre ¢
celui dont 1'homme faisait 1'expérience douloureuse, négative

pour son &tre.

La société que Hietzsche a en vue est fondée sur
théorie qui méconnait cet aspect aussi important chez 1'homme
le désir de paix et de bien-&tre ; d'autant que Nietzsche alic
en fait 1'individu 2 la volonté de puissance, qu'il 1'exerce ¢

L . . . )
au'il la subisse. Son ontologie est une ontologie de la volont

N
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de puissance. Dans l'optique sociologique, cela signifie en clair
que les rapports sociaux sont des rapports de domination et de
servitude, au nom de principes spirituels - parce que la société
aristocratique est une société du régne de la spiritualité dont
1'essence est la volonté de puissance.

Que Hietzsche se soit inspiré de Platon, il n'

y au-
rait, & cela, rien d'étonnani. Et nous sommes cnclins & le penser,
étant donné la parfaite similitude entre ses casics et celles du
nodéle de "la cité idéale' de Plaion : le paragrapne 57 de 1'4nté-
christ ne fornule pas autrement la naturce, la fonction et 1l'erdre
des castes dans Ja République : comnmec llietzsche, Platon, avant lu:
a vainencnt ténté dans sa vie, de faire correspondre 1l'cxistence
réelle - dans la cité - A son idéal philosophigue. 1l a voulu gué:
rir les maux cdont souffraient ses contemporains : la lutte des
factions, 1'injustice, la vénalité, la sotiise des politicicns...
tout cela 1'avait tévolté et avait fait naitre en lui le mépris
de lg dérocratie. 11 n'a pas oublié la condamnation injustc de
son maitre Socrate (16). Comme Nietzsche, la société (ou cité) id
le est composée :

1°) - a sa téte, de gucrriers. Ils sont de deux sort
ceux qui gouvernent la cité et qui sont les plus doués, les plus
pénétrés de la science de la politique ; ceux qui sont chargés de
la défensc de la cité. Le philosophe que fut Platon s'apparente

aux premiers

R

(16) Voir L'Apologie de Socrate et ie 2hédon.




2°) En-dessous viennent les travailleurs manuels qui
ont a4 charge dec nourrir les guerriers ;
3°) Les jeunes gens + les adultes + les vieillards + les

hommes libres + les fecmmes + les esclaves.

Comne Nietzsche, Platon a cong¢u vne cité qui implique
la séparation compllite des castes et le pouvoir absolu des sages
(i.e ceux qui gouvernent)(¥7lomme Nietzsche, Platon avait peu d'é-
card pour la femme, en dehors de scn rdle de procréatrice de futurs
défenseurs de la cité, C'est pourquoi il en faisait une propriéié
(commune A tous le¢s hommes) et non une pavtenaire de 1'homme. 'De
méme qu'un singe est toujours singe, dit-il, dc méme unc fennc,
quelque r0le qu'elle joue, demeure toujours femme, c'est-a-dire

sotte et folle'.

En cernier licu, nous retiendrons ceci : 1'opposition
n'est pas entre Hietzsche et la démocratie au pouvoir cn son
temps. L'opposition s8st entre son projet de société aristecratique
et le projet de société socialiste que prénaient les doctrinaires
de son temps. Mous constatons une antipomic systématique entre les
termes des deux projets de société, ainsi qu'un renversement des
Structures : 13 ol les uns proposent le pouvoir populaire ou la
cictature du prolétariat, Hietzsche propose - il prophétise - 1la
Société aristocratique ; 3 la place des révolutionnaires, il met

les individualités supéricures ; & la place du communisme, il invc

3 § > k3 - ~ . . . -
GQue l'empire du Surhumain ; enfin, au lieu d'objectifs matériels,

coelenns

(17) Platon a vainement tenté d'éclairer ct de guider les gouver-

nants <e Sicile : Denys 1'Ancien, puis Denys le Jeune (entre
387 et 360).
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'un

économiques, Wietzsche vise un objectif moral, spirituel &
tout & fait particulier : la Surhumanité, c'est-a-dire la nou
conception d¢u monde, plus précisément les rapports nouveaux ¢
1'homme au nonde ge¢ déterminent, une Fois opérée la transvalu
3 partir d'unc nouvelle table fes valeurs par deld Bien et lic
C'est pourquoi, au contraire de 1'idéal humanitairec socialist
a fait germer la protestation contire 1'oppression, la misére
la revendication d'une société juste et égalitaire, llietzsche
donne unc interprétation opposée des phénoménes sociaux, et |
le projet dc société coniraire que nous venons d'examiner. Dt
tact que nous avons eu avec les textes, nous tirons la conclt
que cc que Mietzsche rejette, ce sont les princines de base ¢
lesquels aucune existence sociale n'est possible. L'évolutio:
monde contemporain rend impossible la régrcssion, c'est-2a-di-

‘ug dégxada que Hietzsche propose a 1'iomme. Elle re;
également impossible toute conception dfun Btat, d'une socié

reposant sur une mise & 1'écart de la morale.
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Examinée sous l'angle de son nrojet de sociéié aristo-
cratique, la critique nietzschéenne est menée sur deux fronts :
celui de 1la conception théologique qgui veut que 1l'homme ait été
créé 4 1'image de Dieu - imago Dei ; celui de la conception méca-
physique de 1'homite comme “animal rationale' et dans laquelle s'c

racinent lecs icdées modernes et la doctrine de 1'humanisne.

Dans ces deux conceptions, dont celle-ci est 1'incarne
tion profane de celle-14 au moyen de la philosophic des Luniéres
et des Révolutions (1), Hietzsche dénonce le rappor:t négatif ins-
tauré entre 1'homme et le monde (naturel), rapport dans lequel a
prévalu la volonté de subordonner 1'homo natura' & "1'animal rati
nale’ : “L'homn » de, principc négateur de ce monde,
échelle des choses et juge de 1'univers, finissant par mettre
1'existence clle-méme dans sa balance et par la trouver trop 1égct
11 y a 13 toute une attitude dont le monstrueux mauvais gofit nous
frappe enfin, et nous éccure ; il nous suffit de voir voisiner
homme et monde, séparés par la prétention sublime de ce petit et

pour ne pouvoir vetenir notre rive” (GS, § 346). Dans cetuve op-

position, plus précisément, dans cetite subordination au nom des

(1) C'est 1'objet du Mihilisme européen.
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principes moraux judéo-chirétiens, mais dont ilietzsche fait remonte
1'origine a Platon (2}, la nature aboutit au vide de sa substance
au bénéfice des bLesoins et des valeurs de la civilisation. L'homme
esit d'autant plus civilisé, plus humain qu'il s'éloigne de ce qui
«raduit en lui son apparicnaince a la nature. llietzsche fait découl
notre monde moderne de ce processus de suspicion a l1'égard cde la
nature et de tout ce qui y participe par deld 3ien et lial. Il cons
tate et dénonce : la déhiérarchisation des castes (ou classes) et
le nivellement cdémocratique ; l'avénement de "1'instinct vulgaire
du peuple en révolte contre la domination de gens plus graves, plu
profonds, plus contemplatifs”(GS, § 350) : enfin, la Révoluticn

Ve

frangaise qui a fait germer le socialisme et "'qui a vraiment livy

[el

lec sceptre, entiérement et solennellement, & 1'homme bon "au moutc

>

b&lant, a 1° a4 1'oie, a4 tout ce qui est incurablement superfic
et braillard; & tout ce qui est mlr pour 1l'asile a'aliénés des

idées modernes'” (GS, (ibidemj.

L'univers du sujet nietzschéen sc¢ consiruit sur -ies
présupposés inverses. liais, ici, la polémique cngagée n'est vas
d'ordre formel. Ellc est structurelle, parce que, en-aeca des doc-
trines de la civilisation et du progrés modernes, llietzsche saisit
1'é1ément originel qui les fonde et les inspire, & savoir 1'élémen
moral judéo-chrétien. Dans ses écrits sur 1l'origine du Hihilisne,
reprocihe au christianisme d'avoir construit une théorie du salut

= § N P . . - . ~
¢e l'homme sur une base dichotomique : esprit/matidre ; Ame/corps

R A

(2) Hietzsche reproche a Platon d'avoir identifié le vrai 3 Dieu

et le faux, le laid au monde (in La République)
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rationnel/irrationnel... et par extention, homme/monde (conne
nyallée des lavmes™) ; ciel/terre. C'est pourquoi (et dans la me-
surc ol cetie théorie du salut détermine négativement le monde

de 1'cxistence naturelle et pose "la vraie vie™ dans "1'au-deld™).
Hietzsche rcproche au christianismc d'étre une religion qui nic 1¢
"ayrache & scs propres racines., C'est cet aspect

i
“

vie, ol la vie s
de la négation qui est au cour du Hihilisme sous ses doux premicre
formes (réactive et passivce). Tel que lictzsche le comprend, le
Hihilisme chréticn s'est investi dans 1'histoire pour 1°infléchir
ensuite dans le sens du ressentiment de la volonté contre la vie
(3). Le Mihilisme signifie ainsi que notre mondec est dénué de
valeur, quc seules valent les valeurs supérieurcs au monde réeil.,
5'ob, pour Hietzsche, le caractere décentré de la volonté du croy
en tant qu'elle s8st volonté du néant, c'esti-a-dire de¢ Dieu et des

valeurs supérieurcs, au licu qu'elle soit une volonté de ‘'1'humai

trop humain' - incarnée au nonde.

Le combat que llietzsche engage contve le christia-
nisme et les doctirines de relais modernes (idéologiques, éconoini-
ques, piilosophicues) trouve ici les motifs de son argumentation.
C'est pourquoi il opére : une inversion de 1'ordre des priorités
Le plus grand événement de la vie d'un homme, c'est pour Zaratho
tra, "l'heure du grand mépris’, 1'heure od 1'homme prendra en

dégolit son honheur (qui devrait &tre plutd: une justification de

©

! ey : = . L . .
1'existence), sa raison (qui devrait &tre un principe non de mcs

incipal articulé a travers les trois dissertations
nealogie de 1a moralgc.

(3)

aeénme p
e la G

Iy
&

0 -]

2
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mais de conquéte comme ‘le lion qui a faim de plture”), sa vertu,
sa justice et sa pitié (APZ, "Prologue™; § 3). De telles catégories
dans lesquelles la volonté exprime son attachement & un outre-
monde sont, dans 1l'optiaue de la critique nietzschéenne, des in-
ventions - tout autant que les concepts méiaphysiques de Dieu,
1l'esprii, 1'8me... - dont on s'est servies pour anémier la volonté
et meitvre 1a vie terrestre en accusation : ,.. pareil & wous les
visionnaires de l'au-deld, ai-je lancé au-deld de 1l'hemmec la £fldche
de mon désiy illusoire. Au-deld de 1l homme en vérité ?/Hélas ! nmes
fréres, ce Disu que je créais était ouvrage d'homme et folic humain
comme tous les dieux / i1 était homme, pauvre fragment d4d'homme et
de moi, fantdme né de ma cendre et de ma flamme, et, certes, il ne
me venait point de l'au-deld". (APZ, "Des visionnaires de l'au-del?
Bien aque pour des motifs diiférents, Hietzsche rejoint
ici la critique irreligieuse ezt anthropomorpnique du type méme de
Xénophane, de Fcuerbach et du marxisme. Hietzsche vise a 1libérer
1'individu de 1'idéal, ce qu'il faut confondre avec la restaura-
tion de toutes les énergies qui font de 1'homme une "béte ¢
proies”, Oy, ce gue Hieizsche reproche 4 "1'idéalisme révoluiion-
naire', c'est d'&tre une doctrine critique de surface, mais qui,
au fond, récupére 2 son compte les catégories de la morale chré-
tienne, Ainsi, du christianisme au socialisme, 3 la révolution

socialiste, Hietzsche per¢cit la méme conspiration,; celle de la

multitude, des faibles qui, 3 1'aide de leur morale, tirent incons-

ooc/ooo
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7

ciemmeni prétexte de leur faiblesse (dans 1l'acception polyséminuc,
’ 2 - . .

pour dévaloriser liexistence terrestre au bénéfice de leurs aspirva-

tions & un au-deld meilleur ou au royaume dec Dieu sur la Terrc :

ulcur et impuissance oni créé tous les outre-mondes,

UJ

et ce vre¥ «élirve d¢e bonheur quféprouve seul celuil qui souffre le
plus / La lassitude qui veut d'unm seul bon, d'um hon morteil,
attexudre son terme, cette pauvre lassitude ignorante qui ne veuts
néne plus vouloir, c'est elle qui a créé tous les dieux et tous
les outve-mondes / Croyez-moi mes fréres, c'est le corps désas-

pérant du corps qui a promendé sur les ultines murailles les doipts

titonnants de l'esnvit égaré / Croyez-mos mes fréres, c'était ic

corps désespérant de la terre qui centendait parler les encrailles
de 17é&tre” (APZ, "Des visioanaires de 1'au-deld’).

L'usagc fréquent de notions biologiques et médicales
peut paraitre déconcertant pour la lecture. Hais, si Hietzsche
rompt avec le langage classique de la philosophie, c'est que ses
thémes débordent le cacdre trvaditionnel du cuestionnement philosophi
que; et que chez lui, le philosophe est aussi un biologiste, un

Pl )
)

'énigmes, généalogiste, eic..

..a
N
[N

aecin, tout autant que "déchiffreur

°

™

Il n'est donc pas surprenant si des catégories telles que la santé,

la naladie, 1ia faiblesse, la force... devienneni chez lui des cri-

téres axiologiques : les do nes du nivellement (christianisne

(-

et démocrztie) sont, dans son optique, sympicmatiques de défaillanc:

B
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biologiaques ct/ou physiques (4). Ainsi, la Ffatigue c¢st considéré

N

o j)

~

conme le chemin le plus court vers 1l'égalité et la fraterni

[as
O

néme, 1':dée religieuse d'un "au-deld meillcur’, ou la doctvine

socialiste 4e¢ ‘‘la Sociéré libre" reléve,pour lui, de 1l'utopie ¢

de la démagogic qu'il convient ¢'interpréter comme le sympilme

’ ’

d'une volonté anémide, parce aqu'elle a perdu 1'aptitude 3 1'affl

P

(c'est-a-dire prefonde) de l'existence, Nietz

)]

©

3

mation sionysiaqu

‘nterprétation c¢u monde & 17honncur ¢‘une raison

ol
P

rejette tout
divine ou d'une intention (d'un moteur) qui sevait proprc au dev
de 1'aisvoire. sa pensée prend en charge 1l'existence dans sa o~
£é comme cans son unique identité 3 elle-méme. C'est pourquoi, 1

version opérée par lui signifie-t-elle le refus de la conception
dichotomique : Le monde est un, 1'hoime <e méme : sans préaétern.

nation, complexes.

Ce que signifie le retour du naturalisme ? : l1lc ro-
tour & une conception naturelie de 1l'homme - llietzsclhie rompt avel
1'abstraction - Il ne s'agit pas &'un retour & la nature ou 2
1'état de nature -(HE, § 120). La catégorie de la natuve Géésiguc
cinez lui un état immoral conme la nature, par deld Bien et Mal.
Revenir au naturalisme, cela revient 3 reieter les concepts de
1'homme {cu 1'individu) abstrait (en religion et en philesophic)
et de la société abstraite - libre, égalitaire - 3 laquelle aspi:
les révolutionnaires socialistes. Ce que fait alors Nietzsche,
c'est restaurcr la substructure biologigue de 1'&tre : instincts

caO/C-.
(4) Voir surtout dans La Généalegie de la morale, Ainsi parlait

Z2arathoustra, 1'Antéchrist.




fait partie de la terminologie typologiste, donc morale. Ainsi

dans la Généalogie de la morale (@), 1'opposition est faite entre

“l'espéce la plus forte' et “l'espece la plus faible - autre mode
de désignation des liaftres et des Esclaves (en morale}. Entre les
deux, les rapports sont <'abord de type naturel ; c'est-a-dire

diés sur la force. liais, lorsque 1'oespece est confondue avec le

Fh
Q
S

genre humain, dans son unité, ce qui importe pour Nietzsche, cc

i =
1250

as lec souci de sa préservation, ni de son humanisation pro-

e

gressive par la morale ou la science. En ¢'autres termes, ce n'ast

pas l'amélioration de la vie cdes hommes dont il a le souci, mais

O
(0}

ovien plutdt 1'accroissement de tout qui contribue a préserver

la vic ¢t les instintis dazns leurs racines naturelles. Clest pour-
quoi, le naturalisme de Hictzsche a quzlque chose de brutal et de
choquant, %out autant que sa société aristocratique., Car, une vie
(ou une exisicace sociale) fondée sur la naturalité des instincts.
des pulsions, des comportcments. sans consicératiors morales des
autres, sars structures juridiques qui proucsent la vie individuel-

le, etc... €'est 13 une inpossibilité, une négation de la condition

aumaine. ©t la caste Gos spirituels 2 laguelle ilietzsche donnc le

e

rivilege de végenter la cité est une incongruité et un leurve, pax
i - 2 “ s s . * :
que l'organisation sociale fonctionne sur le droit du petit nombre
f . . - « - - .’ -
d 1'cxercice naturel, brutal et objectivenent injustifié de 1la

Violence sur le grand nombre.

uoo/oou

& i . ~r - . - - 3 3 hy) 3 d
(6) Par exemple au paragravhe 12 de 1z deuxidme dissertation.
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En définitive, le retour au naturalisme 2 partir du-
quel Nietzsche construit sa nouvelle conception du monde est unc
transfiguration romantique de la nature pour les besoins de son
mythe tragique du "héros civilisateur". Le peuple est-il toujours
prét 3 toute espeéce d'esclavage, méme idéologiquement justifié co
ne il le prétend ? (GS, § 40) ? L'histoire ne nous en donne pas
la confirmaiion, ni la démonstration d'une tells nécessité,

Cc romantisme naturalistce esi & l'origine de la simpil
cité toute poétique dvec laquelle llietzsche comprend le concep:
¢e cvéation. La conscience gu'il a de la difficulié n'accompaszne
pas son e¢ffort de création en ce que celui-ci ne prend pas en cin
les résistances, ni les difficultés inhérentes 2 la rdalité des
faits comme des idées. D'clh 1'équation formulée dans Ainsi parlaj
Zarathoustre : vouloir = délivrance = création ("Aux 1les fortuad
"B la rédemption du vouloir'j. Ce que fait Nietzsche zlovs, c'es
adapter le monde 2 1la volonté:; et non la volcnté aux réalités du
nonde qui circonscrivent et conditionnent l'existence des indivic
Cela proceéde, pensons-nous, ce *sa pensée qui consiste A percevoir
les rapports interindividucls sous la forme du refus de la recon-
naissance de 1'auire, du besoin de maintenir la distance et surto

et
du besoin de Zominer/ d'opprimer. C'est pourquoi, son naturalisme,

Cujquel il déduit son ontologzie, 1'améne 3 une redéfinition de i'e
Sence de l'homme & partir des notions biologinues (instincts,

pPulsions, besoins...). Il s¢ sert de ces notions pour illustrer s

thése selon laquelle la nature de 1'homme est fondamentalement

eeolann
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égoiste, antisociale, par <dela Bien et lial.

l1.2. 01t d i isme : C'est parce qu'il consim
dére la doctrine socialiste comme fondée sur une méconnaissance de
la vraie nazure 2e 1'indivicdu que Hictzsche ne lul accorae qu'une
possibilité d¢'existence sans durée. C'est pourquoi, il postule
son idée de la société aristocratique et de la Surhumanité comne
un au-deld zntzthétique du socialisme dans lequel 1 homme, une

fois 1ibéré du nivellement cémocratique, veirouvera son essence

qui est manifestement naturclle.

N

[Tézniioins, on peut regretter liinsuffisance des tex:e

J S

et propos de Hicectzsche sur le passage forcé de la société socialis

Ly

la société aristocratique et surhumaine. Par ailleurs, c'es=-a-
dire cans le contexte méme ce la société bourgeoise, il traite
autrement <u festin du socialisme : en proposant d&'étcouffer le
danger du socialisme dans 1l'caui par 1'euthanasic des classcs -
bourgcoise ¢t prolétariennce QA, § 206 ; CSii, §§ 304, 3i0) : ou bier
en annoncznt aque la tendance générale 2 1l'enrichissement et 1'amé-
lioration progressive des conditions d'existence du prolétariat

1" émergence a'une classe moyenne ''qui aura le droit

2

aboutiront
d'oublicr le socialisme comuie une maladie que 1'on a surmontée’

(VO, § 292}, comme "“une crise morbide"” (ME, § 125).

liais 1'on peut considérer qu'il ne s'agit 12 cue de
vues hypotiidtiques ('origine polémique sur les "solutions véritable

Y
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3 la paixz sociale - que Nietzsche opposc 3 celles des doctrines
libérales et socialistes de ses contemporains. Car, ce n'est mani:
festement pas cela, c'est-a-dire la paix socialc par le nivellene:
Ges différences surtoutedans la propriété (VO, § 304), que Nietzs
a en vue, Sa perspective de 1'histoire de la Décadence obéit A un
logique unilinéaire dans laquelle, 1l'achévement de la Décadence
nar 1'avénement du socialisme est inéluctable. C'est dans le nive
lement socialiste en tant 7u'il constitue la forme ultime de tout
le processus démocratique qu'il presscni 1'émergence des forces
antidémocratiques, cdes grandes incdivicualités,; cui DbAtiront la
société aristocratique et surhumaine. La création d'une telle so-
ciété présuppose donc la suppression de cet univers aémocratique
3 1'envers. C'est ce que formule de fagon nette et cohérente le
texte numéyro 16 des fragments publiés sous forme de [Hotes ef

a

vispes

"Zarathoustra est hcureux que la lutte ées classes
soit passéc et gue le temps soit enfin venu d'une hiérarchie d'i;
¢ividus. La haine du systéne démocratinque du nivellement n'est
qu'au premier plan ; en réalité, il est heurecux qu'on en soit
arrivé la. A présent, il peut remplir sa tiAche. Ses enseignenmecnt:
ne s'adressaient jusqu'd préscnt qu'd ia Ffuture caste des souve-
rains. Ces maitres de la Terrc doivent naintenant remplacer Dicu
¢t s'assuver la confiance profonde et sans réscerves de ceux sur

qui ils végnent... Ils délivrent les l:oinaes manqués,

nar leur

coolun.

X
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doctrine de 1a mort rapide. Ils offrent ces rcligions et des

b

systemes adaptés 3 la hiérarchie'.

La fin de la lutte des classes commc achevenent dc
1'geuvre ¢c destructuration démocratique, c'est donc en cc moment-
12 que commence l'cuvre de restructuration dans le projet nietzs-
chden. Ceite wuvre est une cuvre sotériologicue en ce aqu'il s'agi-
ra, dans ceife optigue-ci, d'une délivrance de 1'humain, - c'est-
A-dite ¢e ‘'la vraie naturc humaine', - de 1l'aventure malheureuse
du socialisie : ce qui, pour iietzsche, «onne a penser, ce ne SoOnt

P

pas la misdre et l'oppresszon subics par le prolétariat dans la

] ~

affrontencnt des classes, ni

L,

société bourgeoise : ce n'est pas 1

]
0

1T -
A

+

les lendemains qui chantent ¢ans le comnunisme., C'est plutdt, ;

[
<

dela les idéologies - lesquelles viseraient toutes au méme idéal -

=3

la constatation d'une société affadic et 2liénée par les valeurs

-

d'égalité, cde justice et ce progrés pour %cus, mémc si de son
temds, il ne s'agissait-13 que d'un processus et non une réalizé.
Le socialisme, c'est lc moment dans lequel cc processus deviendra
réalité. L'hyjothése nietzschéenne du renversement de cette réalité

s'appuie sur un argument 3 double articulation :

gique : Nietzsche était con-
vaincu que la réalisation des idéaux démocratiques seraitinsuffi-
Sante a garantir 1'ordrc social contre toute remise en question,
car, la conception qu'il se fait de 1'existence me reposc pas sur

coideen
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les données de 1l'humanisme, mais sur des contrve-valeurs. Dans un

, 11 véfute 1'idée que 1le

fragment posthume A4’

yonheur <e 1'homme promis par les socialistcs puisse dépendre d'un

changement des institutions, de cécisions objectives égalité de

fait devant la justice, cdanc le travail ct les loisirs, égalité ces

profits, etc... Dans la perspective de son IMihilisme radical, 1'idé&«
P

méne de bonheur, - comme de justice, d'égalité de tous... - fonde

sur la satisfaction des besoins matériels n'est pas ce que 1'houne

cherche & réaliser. Ce qu'il cherche, c'est, selon ce méme Ifragaent
la puissance, - comme accroissement de la forvce qui 1'éleéve au-

dessus des autres, qui l'autorise & commancer et 3 se faire obLéir.
L'étre de 1l'nomme étant compris ainsi, vour Ifietzsche, "il fau:
gtre singulidvement étriqué, &crit-il, pour vouloir imposer 3 toutr
1'hunanité une forme particuliére et stéréotypée d'état ou de so-
ciété. C'est de cette errcur que souffrent toutes les doctrines
socialistes” (fragment posthume d'Aurore, 187C - 18631). Par consé-
quent, Hietzsche était persuadé qu'un moment viendra ol le peuple
lui-méme en auva assez du socialisme (VO, § 292) et quiune fois

“1'effet des paroles fallacicuses et tranquillisantes” (dignité

=

it

N

de 1'homme, du travail, égalité de tous, eicC...) se sera usé ;
§ 18), une fois gque 1'homme aura pris en Gégolit son propre bonlkcur,
la société nivelée (le communisme) ira dans une terrible destruc-

tion. Cette cuvre sera, non celle de la masse - lietzsche ne croit

pas a la révolution populaire - mais, nous 1 avons vu déjia, ¢'in-

o 12 LN 4 z . PR
Gividualités supéricures dont la masse n'est que matierc el noyen

Pour la réalisation de leur idéal de la surhunanité.

cooleas
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Nu'est-ce & dire ? Que pou lui, la doctirine de la sur-

numanité est fondée sur ceci : 1'irvéductibilitd de 1'incividu par
X

AY
b

rapport a la soc2été | aifirmation que 1'égalité de tous par lea
suppression de la provriécé privée n'est pas la scurce e¢i le fonde-
ment unicue de toute exploitation et de toutes les aliénations (7).,
Linsi, toute doctrine - en particulier le socialisme - qui nie la
volonté de puissance et subordonne 1'individu a 1la société ou 2 1la
communauté ne saurait avoir, pour Hictzsche, quiune psychologie
étriquée de 17individu, Celle-ci, c'est-a-dire la volonié de puis-
VA

sance, sevalt au contraire constituiive <de l'essence de i'8tre.

Lorsque les doctrinaires du socialisme concoivent l'esscnce e
1'étve dans la comnunauté - Gemeinwesen - comme par exenple K. liav.

% la suite de Fr. Feuerbach, Mictzschec met unc telle intcrpréta-

e

tion sur le comptic de la comspiration des forces rdéactives enraci-
nécs dans la moraic judéo-carétiennc. Ce que 1'on peut apyeler
avec lul ""la mort cu socialisme', c'est-3-dire la transvaluation
Gc cette morale fondatrice des idéaux démocratiques, signific l=z
destruction des structures communautaires égalitaristes, iMais, ce
faisant, le projet nietzschéen ne doit pas &tre assimilé 3 unc
intention libératrice de 1'individu de la morzle réactive @ le

passage du communisme 3 la société aristocratique cst, dans ce

Projet, lc passage dc formes d'aliénations (idéologique, écomoniuvu

€t rcligicuse) A 1'aliénation spirituelle (religieuse ct politique
en offrant “des religions c¢t des systiics adeptés & la hiérarchie”

La conccption nsycnolegique de Hietzsche obéit alors & sa typolog:

(Ilo/o't
(7311 y a dans 1ie socvallsmo, “"seulement un problénc de puiss ance’’
(HTH § 4463, ici corme a111eurs, Hictzsche considére cu'il n'

a ce Volonte que dans la vie et que cette voloncc, n‘est pas un
VOUlOlr v1vre> mais une volonté de aominer {(APZ, "De la naib
de soi''), HMéme icée au paragraphe 120 du [Hipili ;

\‘I)
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morale. Il y a une contradictio in objecto dans la mesure ou le

principe d'universalité de la volonté¢ de puissance comne éssence
de 1'6tre n'est plus reconnu dans son projet :la volonté de puis
sance n'cest pas ici celle de 1'individu réactif, lequel s'en tic

z 2

aux idéaux démocratiques de liberté et d'égalité "devenus réalit
dans le communisme ; elle cst propre aux indivicdualités supéricu
Qu'il puisse y avoir un moment ol ;dans le¢ communisme, 1'houame »7
ne cn dégofit sa libevté ¢t son bonheur (aprés la suppression de

1'aliénation sous toutes ses formes) et demande & &tre 3 nouveau
dominé et exploité, cela nous semble une espérance absurde. Que

Nietzsche, pour sa part, en soit convaincu n'est pas non plus 1z
preuve qu'il eut une connaissance psychologicue réelle de 1%indi
du dans ce domaine. Ce serait plutdt Ia preuve qu'il projettec

ses proprcs ambitions de domination ¢t de servitude illusoires

dans son anthropologie de nouvelle frappe.

Ccux qu'il nomme les individualités supériecurcs ne pen
vent &tre, dans le contexte de la société socialiste et/ou commu
niste, des cnnenis du systéme qui vivraient en marge de la commu
té. Que par un coup de force ils en arrivent 3 détruire le syste
c'est 13 une naiveté 2 laquelle liietzsche croyait. Du point de Vv
de sa pensée politique, il ne nous cest pas non plus autorisé 2 1
recruter dans le systéme démocratique. Pourtant, c'est ici, parm
les détenteurs des responsabilités collectives, au sein des idéo
gues, parmi ceux qui gravissent les é&chelons de la hiérarchic, e

tbo/"l
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que tésident les potentialités de la Jomination, le risque d'unc

onfiscation individualisée du pouvoir populaire et/ou comnunauta:

L'articulation naturaliste : L'heure ¢éu Grand Liépris de

1'homme pour lui-méne, en tant cu'il est le procuit et le vepréser
tant de la culture moderne,c‘est 1'heuxre ol 1'homme renonce a is

conceprion matérialiste du bonheur cdans la croissance et 1'é1év

%}
t

tion de son niveau de vie @ l'heure ou il prend conscience de
1'arcivicialité de sa culture, de ses coaventions anémiantes, de
liopinion publique ; c'est 1'heure ol 1'homme brise les chailnes

\

cui le lient ¢t le réduisent & 17 inpé

~

hadd

rati

')\

du social, pour retrou-

1

ver ce qui, pour Hietzsche, est sa vraie nature : le vetour au

naturalisme dc Mietzsche, c'est-a-dive 4 la nature vraic (par op-

position 2 la nature humanisée), & la vie naturelle, naive, est

un reteur At naturalisme - par deld Bign et Ifal - au sens positif

&

ou Th. Hobbes 1'entend au sens négatcif dons le Leviathan, ls De
Cive, et le pe Homine ; ou bicen BE. Xant <ans ses Conjechures sui

les débucs de 1'histoire humaine (8). Ainsi, la destination que
llietzsche assigne & 1'homme c¢ans son naturalismc dosé de romantiss
(puisqme "la b&te de proic” est nourrie de spiritualité et de
culture supérieurel}, cettie destination donc, a tous les aspects

§ - s 4 4 : .
d'un repositionnement de 1'homie dans les périodes prémorales de

'T s 287 ’ 2’ . 3 «
1"humanicé"” - La gencealogie de la morale,dans les deux preniéres
):
aissertations, en a analysé les struciures Ge fonctionnement.

- 000/060

(8} Dans La philosoplhie de 1'Histoirve Ed. sociales chapitre VI.
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Le retour pratique au naturalisme thématisé par Hict.
che se constryuit suv les cendres du socialisme par la destruction
des instincis populaciers (Lonheur tervestve, égalité, vegne de 1
nassc...), av profii des instincts naturels revalorisés et de la
volonié de puissance. lieis une telle cuvre es% sélective, car,
llietzsche en fait le lot des iddividualitués supérieures., Eux seul
auront la conscience de la nécessité a formuler 1'inadéquation en
1'icdal rde vie offert par le socialisme et les conditions ¢'une
existence véridique qui exigent que 1'homie ne soit pas rvéduit et

apprécié dans les seules linites de ses fonctions sociales ct cou

nunautaires. £'est nrécisément parce que pour lietzsche, le socis

=3

lisme, cu point Ae vuc de 1la docirine comme de¢ la pdratique, est

une organisation contraire aux lols <e la naturce humaine cuv'il er
pressentait la fin, aprés qu'il se sera instauré. La société sur-
humaine qui se subdstituera 3 lui sera celle de la congquéte de 1°¢
goité, donc de le reconciliation de 1'individu avec lui-méme. En
¢'autres termes; ses valeurs scront des valcurs affrimatives de

l'entiére existence, en Bicn et en lial, dans la joie comme dans !
douleur., Elles porteront le sceau dc  naturalité, du libre dével

pement (sans freins moraux) de 1'individualité supérieure et de

=

ses instincts. Pour Nietzsche, 3 1l'encontre des doctrinaires soc;
listes (tels gue X. ilarx), la vraie nature de 1'homme n'est pas

une prétendue essence sociale ; ses besoins naturels sont plus a:
PhYsiologiques (manger, boire, se v&tir) et sociaux (instinct a3¢
gaire, altruisme, amour...). Ce qui habite le sujet de la formul:

AT
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niectzschéenne, ce sont les besoins de dominer., de posséder plus
que cc que l'on a, d'étrc plus que ce que l'on est ; c'est 1l'envie,
la cupidité. Les nier, ce serait tout simplement nutiler 1'homme,

le réduire au format de l'animalcule.

Que par la croissance économique atteinte, il n'y ait
plus de classes, mais des consommateurs & plus de propriétaires,
mais des autogestionnaires, plus de luttes sociales, mais la masse
nivelée ; enfin, que la reconciliation du loup et de 1'agneau sur
1'autel du Progyeés fassz <¢c notre monde ua pays de Cocagne,
Hietzsche n'en a cure. Bt il n'arréte pas de soutenir que le bonieu
des hommes n'est pas la jouissance des choses, cue 1'aliénation
ne cisparait pas avec la fin de la wmisére. Zans l'optique de sa
critique, le socialisme, comme le capitalisnme, s'instaurc dans une
méprise et une déformation de 1'expression des besoins fondamentaux
de 1'homme. Comme le capitalisme, il fabrigue une mystication

idéologigue du césir.

De 1'icdéologie, nous retiendrens 1l'acception qui en
fait un systdme de représentacions politiques, un ensemblec de
schémas mentaux qui commandent les comportements individuels et
Collectifs. La fonction primordiale de 1'idéologie est donc, pour

M0Us, une Zoncticn politique. Qu'est-ce & dire ? Qu'elle intervient

ct

Se meut essentiellement dans le cdomaine eiv la sphere ces

coelonn
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7 7

intéréts publics gercs ex représentés par 1'Etat.

L'Btat contenmporain A Nietzsche et aux socialistes
et anarchisies qu'il critique était un Etat dominé par la classe
bourgeoisc. bonc, par une logique récurrente, la politique, comme

faires de 1'Etaz, était dominée c¢i impulsée par la

gestion des at
Bourgeoisic ; enfin, 1'idéologie rveilétait cette domination ; ellc
la justifiait. C'est dans cc contexte cque XK. Marx et les marwistes
reticennent, comme principe., que 1'idéologie dominante dans unc
société constituée en un Etat, a touvjours éité 1'idéologie de la
classe dominante ($). Par conséquent, pour les socialistes commc
pour les anarchistes en particuliecr contemporains de Hietzsche,

le combat a mener était un combat contrc une hydre - c'est-a-dive
un Etat - 3 trois té€tes ! uac classe, une politique, une idéologic.
Cependant, si 1'objectif premier consistait en la destruction dfunc
politique et A'une idéologie : en un renversemen® d'unc classe minc

ritaive (bourgeoise) au profit dec la majorité prolétarienne, bref,

en une destruction ce 1'appareil de répression qu'est 1'Etat,
f : - . . . . . s ’, . .
1'objectif final qui justifiait un tel combat, c’'était lc dépéris-

sement de tout Etat, de toute politique, de toute idéologie de

classe, Le marxisme est la scule doctrine 3 avoir fait 1'analyse
objective des conditions de possibilité é'un tel projet. Le com-
munisme, c'est-a-dire, au-dell du socialisme, 1l'existence des homue
€1 communautés libres et autogérées - ol, comme le dit K. liarx,

le gouvernement des hommes scra vemplacé par l'administration <es

(5) L'idé i , >,
et O, Badia, 1970, p.74.
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choses" - le communisme donc, sera le lit de mort de 1'Etat et
de toutes ses formes de manifestation (classes, idéologic, pol:

que, apparcils vépressifs).

Pourtant, ce que Hietzsche reiient semble éire, non
le communismé, mais le socialisme. Quoi qu'il en soit, le souc
de faite la cistinction cntre les phases socialiste ¢t comnuni
ne 1'habitait gudre. L'cxpression 'socialo-communiste’” (1E, §
gont il use, ou lorsqu’il accuse les socialistes «de despoiisme

nitude de puissance de 1'Etat (HTH, § 473),

(492

de chercher une pl

T

vouloir prendre la place des bourgeois... ce sont-12 des élénc
cui indiquent une certaine confusion <e choses cul, pour les

sccialistes, doivent &tre tenues pour sAisvincies. Que "la lutt
des classes soit passée' du point de vue gac¢ Nictzsche - Zarati
cecla n'entane, en ce qui concerine leur nature et leur existenc

tat, ni son support idéologique comme ensembl

tn

cffective, ni 1'
de valeurs justificatives. e que lietzsche retient davantage
qui ne correspond pas & l'analyse socialiste, c'est qu'il n'y
plus de classes en une épogue - la sienne - ol d'autres pensc:
constataicent et dénongaient le contraire., Pour lui, 1l'univers
cial s'était déhiérarchisé et nivelé. En ménme temps, pour lui,
Toyaume de Dieu s'était fait tervestre, et la religion du Prog

avait remplacé le Christianismec.

Par conséquent, Nietzsche reste tributaire de ce cor

quoi il s'érige et qui conditionnc son entreprise de transvalt

ceolen




)

les nouveaux '‘maftres de la Terre' offrent ces rcligions nouvellc
ot des systcémes (idéologiques) nouveaux acaptés a la hiérarchie

aristocratique qui devra vemplacer le nivellement démocratique. <
dans les commentaires, l'unanimité est faite pour voir en ilictzsc
un athéiste au sens de quelqu'un qui ne croit pas et qui récuse

1'existence de Dieu, du Diecu judéo-chrétien (10), il nous semble.
par contre, qu'a la lecture des textes, rien ne nous fonde & nen:
qu'il ait été un athée. Tant s'en faut ! Car; il annonce qu'apic:
"la mort c¢e bieu’” comme figure du summum ens judéo-chrétien (et

ses idéaux incarnés dans la démocratie moderne), le divin retrc
vera toute sa luxuriance . En (le) pensant ainsi, il pensait aur
religions polytinéisies dont la grecque. Le caractére particulier

"était, selon la lecture qu'il en a faite,

de telles religions, ¢
qu'en elles il y elit un accord entre la penséc et 1l'existence :
1'homme ne cherchait pas “par deld les étoilcs une raison de pér

v

ier’; mais i1 s'immolait 4 la Terre. La Douleur ¢

F

et de se sacri
le iial ne furent point, pour lui, des arguments contre la vie.

1 Iz ] L . ~ 2 . . = -~
L'attitude inverse esi, pour le dénonciateur de la Décadence, ce

qul caractérise le Christianisme et sa morale nihiliste.

Si “les futurs maitres de la Terre' cdoivent offrir des
religions, c'est parce que Nictzsche mesure 1'inportance du fait
religieux comme de la rcligiosité au sens ce ce qui lie 1'homme
dans une intimité totale avec lui-méme, ce corps ct d'ame ; c'es
que; pour lui, 1la religion doit &tre un sacre de la vie, et non

e‘o/eou

Paul Valadi?r'par exemple, a écrit un livre au titre indica
Hietzsche l1'athée de rigueur, Ed. Desclée de Brouwer, 1975.

(10)
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unc évasion (spirituelle} vers un Ailleurs. C'est parce que le
Christianisme est, pour lui, la religion d'un Ailleurs qu'il s'er
prend 2 lui, qu'il annonce la nécessité de sa transvaluation et

celle de son procuit social (iste).

Dans son cxamen critique, Hietzsche Aéduit 1'idéologic
du socialismc, c'est-a~dire 1'ensembtle de ses veprésentations
apologétiques, de 1a conceptiion morale judéo-chrétienne du monde,
par l'intermédiaire de la Révclution f{rangaise de 1789 ct par la
Philosophie occidentale, en particulier allemande (11). S$'il 1a
dénonce, c'est parce qu'elle privilégie les vues de la masse aux
dépens de 1'élite, et ronde ses prérogatives sur la loi du plus
grand nombre., Cependant, il an'en appelle pas & sa suppression, ma
a la transvaluation de son contenu. Nietzsche concéde au Dernier
hommg la croyance cn ses valeurs qui font de lui un €tre privé de
sens, un esclave qui a besoin d'un Mailtre. De la sorte, sa transv
luation opére ¢ans un certain sens un dualisme idéologique dans
lequel le systdme idéologique des "maftres de la Terre" est propu
3 la cime de la société pour en fonder la hiérarchie - Par 1'impo
sition de la force, en réalité. L'idéologic des “futurs maitres dc
la Terre'" ne pronet pas le bonheur 3 la massc socialisée, puisque
cans une cervtaine rmesure, elle en jouit. La masse des dominés, der
exploités dans la future société aristocratique et surhumaine est
Priée de "se tenir 3 carreau’., On ne lui présente pas des argument

Pour justilier sa domination et son expleitation. Celles-ci se

"°°/noo

(11)

Le pasteur protestant comme grand-pére de la philosophie
allemande, et le philosophe comme deni-prétre.
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1

r—l

justifient d'elles-mémes, parce qu'elles tirent leurs racines de

cours inéologique de HNietzsc

%]

1a vie et des lois d¢e la vic [ le di

/.

dont Ainsi parlait Zarxethousvra est la formulation poétique, est

un discours d'inspiration naturaliste, opposé auix valeurs et idé:
de 1'humanisme décadent. Il convainc, nais ne persuade pss, parce
gqu'il imposc un nouvel ordre social par la rorce,expression maté-
rielle de la volonté ce puissance. Et cela est une fin en soi, ne
une préparation 2 des lencemains meilleurs : la fonction de 17id«

logie aristocratique devra &tre de nontrer aux hommes que 1'obje«

de 1'organisation sociale n'est pas de permettre 1'épanouissemen

des incdividus, ainsi que leur bonheur. Il devra plutdét lecur nont:

qu'il ne peut exister une soci té qui ne soit rfondée sur la doni:
tion des uns - guel que soit le nom qu'on leur donne - et la sour

'est cde cette ifagon que la vie serait respectée

sion des autres. ©
nréservée, laquelle se bAtit sur des degrés et des hiérarchies

sans cesse cro.ssanies,

Alors, 1'on peut adnettre qu'une tclle idéologic qv
est celle de la justification de systémes répressifs, se différe:

<

de tout autre en ce qu'elle n'occulte pas le droit A la dominatic
pour les uns, et le devoir d'&tre dominé nour les autres : c'est
une idéologic qui excipe la mystification du réel en dévoilant,

Ssa nucité, la sphére de la répression (12).

el ons

(12) C'est ce qui est fait dans le dernier chapitrc de Rar deld
bien et iial, "Qu'est-ce que l'aristocratiel?
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Emporté par son népris théorique de 1'homme modernc.

Wictzsche n'a peut-&ire pu penser que l'avenir qu'il échafaudait

4

pour 1'homme était inacccptable, que la socilété aristocratique et
surhunmaine dépassait la mesure humaine comme de 1'humain. Penser
qu'un jour on puissc mener ad sa guise les hommes, tel un troupeat
de moutons, nous considérons cela comme pure poésie, comme pure
réverie romantique.

Dc toute évidence, les nropos de llietzsche trahisse:
son incompéicnce et son inexpérience dans le domaine de la polit
tout autant que celui cdes relations humaines. Sa conception 5011

siste de 1'humain est le moule méme de sa pensée philosophique.

2) L'innocence du Devenir

Zol. D gique : Hous ne considé-
vons pas 1l'incursion de Nietzsche dans le domaine de la science
comme le résultat de ce cue 1i. Heidegger appelle une 'pure curic
sité historique' : "... il nous faut, dira-t-il, &tre indulgents
pour Nietzsche, et nous lui pardonnerons son égarement dans les
sciences de la nature, car au tournant des années 70 3 80 il ava
eu comme d'autres, sa propre période positiviste... Donc, nous n
nous attarderons pas a cette saute 4'humeur de Hietzsche, & son
incursion dans la science, par pure curiosité historique' (13).
Pour Heidegger, les "preuves" que Mietzsche apporte A sa doctrir
de 1'Eternel Retour en tant que pensée fondamentale doivent étre
esquivées, car, ce qui, pour lui, importe, c'est de cerner le

R

—

(13} Dans llietzsche, T.1 Ed. Gallimard, trad.P.Xlossowki page 2
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mouvement ¢c sa pensée de 1'Eternel Retour sur un plan stricte-
ment métaphysique. Pour avoir vu en Hietzsclie, depuis le début
de son volumineux commentaive; le phileosopiie le plus métaphysicier
qui ait été, et en qul s'achéve 1'histoire dc la létaphysique,
Heidegger 2 ¢été amené a tenir pour inessentiel, ot de ce fait, 2

congédier les contours et implications necn métvaphysiquesdde sa

pensée. De cette sorte, il s'attache - et bien ¢'autres commenta-
teurs suivroat son sillage - & expliciter avec toute 1l'ampleur

requise, les concepts constitutifs du noyau de la philosophie de
Nictzsche : Niikilisme, volonté de puissance, surhumain; Eternecl

Retour.

Un tel choix ne manque pas de vetombées négatives
dans toute perspective ('une lecture globale et synthétique ce
Hictzsche. Des élements aussi imporiants tels que le destin de
1'indivi:iu, 1'organisation sociale, la politique, le travail...
qui constituent® 1'objet de notre véflexion, ont été le plus sou-
vent oubdliés ou traités avec peu de sérieux, comme s'il s'agis-
sait 13 de petites greffes sans intérét dans le systéme de Hietzs
che. Le rejet heideggérien de la référence faite par Nietzsche
3 la physique pour appuyer sa nouvelle conception du monde nous
en donne 1'exemple.

Pourtant, les éléments ci-dessus nentionnés oint pré-

occupé llietzsche, du c¢ébut 4 la fin de son cuvre, alors que le

-

doctrine de 1'Eterncl Retour n'a cominencé & prendre forme qu'l

veilonn
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partir <u Gai savoixr (18323, 5i cclle-ci apparait comme le couvw

nement de son systeéme, l'on ne sauvrai: saisir, ni comprendre de
quoi il retourne, si 1'on élude 1l'abjectivisation de son conten
la charpente conceptuelle de Nietzsche est liée 2 un choix soci
logique né c¢de sa déclaration dg puerre conire la civilisation
modernc. Le¢ Hihilisme, la Volonté de puissance, le Surhumain,
'3ternel Retour sont des concepts dans lescuels sa sociologie

prend une configuration spécifiquement siennec.

CQue Hietzsche invoque la “preuve scientifique’ rour
asseoir les vasces <e sa doctrine, c'esZ 13 un aspect que les ic
ne permeiient pas de considérer comme un simple contrepoinf. At
chapitre IV (La crise : [likilisme ct wensée «du Retour), § 5 du

P shy

il tropden, il est écrit ¢ Y"La théorie de 1'Eternel Ret

aurait des nrésupposés scientifiques’..,

En ce domaine comiie ailleurs, Hietzsche se aémarque
¢es doctrines de son époque par sa perspective propre c¢e la corn
sance. S5ans renier son souci de la preuve forinelle, méme si ses
arguments ne sont point appuyés par la preuve expérimeantale, me
au contraire par une sorte ¢'intuition critique propre au piilc
Phe, nul n'est fondé 2 les déclarer nuls et non avenus. Par sec
arguments, il "rectifie"” les vues scientifiques, précisément dr
le donmaine e la physique ; i1 récuse le rationalisme ce 1'époc

T 3+ -CT A - 4 L. -, . i
¢t iniléchit la science dans l'optique de sa propre déterminat:

oce/ola
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du Devenir de 1l'Univers. C'est 3 se demander pour quel motif, 2

. - L3 N R - LI Q. P
quelle fin, et de quelle maniére,que coit tendre 1'intérét de tout

-

commentaire. Autrement, ce que l'on Git est hors de saison. La ré-

A

nonse & res questions ne peut-étre d'ovdre scientifique. En effet,

ce n'est pas pour des raisons scientifiques que Ilietzsche s’inzére:
se & 1a science, mais pour des raisons philosophiques. J'ol le pro-
bléme de savoir si les théories scieniifiques de 1'époque étaicnt
vraies, cn acdéquation avec leo véel nc¢ se posait pas, mais plutdt
celui de leur adéquation avec sa doctirine de 1'Eternel Retour. Or

c'est précisément le contraire de ceci cu'il constate dans la najc

rité des cas.

Une vuve plus large ncus permet d'intégrer 3 la critique
contre la science (Physicuej, la critique conire les sciences soci
contre la Philesophie (de méme que 1'Esthétique de 1'époquel, ctc.

parce que ioutes ces conceptions détermisient 1 homme moderne et

fondent la connaissance qu'il a de son univers. La détermination
scientifique de 1'liomme, instance de fondation de 1'humanisne mode:
est. pour Hietzsche, le courant fondanrental de notre époque. Si
l'espace o7ficiel de sa compréhension comme <e sa formulation imiu:
Se construit pour se fortifier cn dechors de la référence 2 la visic
morale du judéo-christianisme, 1'examen critique fai: par Nietzsciu
1'enracine 2 celle-ci, il en dévoile l'orientation & partir de 1'%
déal moral. En 4'autres termes, la science et le rationalisme
dominants ce 1'époque étaient, pour la plupart, irrecevables dans

la perspective nietzschéenne en ce que leurs systémes, d'une part,

coolonn
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dencuraient anthropomorphique%s, d'autre par:i rveproduisaient
ijnconsciemment le Finalisme religieux - le train du monde; le DSeve-
nir c¢e l'univers, étant considéré comme la manifestation d'une

intertion divine et/ou tirant vers une £in morale.

Ces reproches sont-ils fondés ? Un bref apergu des
doctrines ce 1'épocue nous met en chemin vers la réponse 3 1a

question :

¢ Nictzsche critinue

1'idéomanie des philosophes. Il s'en prend 4 Hegel (et aux hageliens
cont la pensée dominait et servait de réiérence 3 1'épocue. Il luil
sait gré d'aveiy, le premier, osé bDouleverser les iiabitudes ce ia
logique, en introduisant, ‘‘pour la premiére fois dans la science,

la notion é&'évolution™ (GS, § 357). liais sa tentative a mangué de
conséquence scientifique, car, si Hegel a &vacué Dieu, il a mis
1'homme, 1'Bsprit humain 3 sa place ; s'il & évacué la téléologie
chrétienne, c'est pour substituer la Raison dans 1'Histoire. C'est

pourquoi, ilietzsclhie lui rep-oche d'avecir, c¢ans son systéme, &édivi-

=
[

nisé Dieu pour diviniser l'existence. Par 13, il aurvait fre
(i1 y aurait participé avec dfautres, telfSchopenhauer) le déclin

c¢ la foi dans le Dieu chvétien et la victoire de 1'athéisne.

oci i¢ + la critigque de Hietzsche vise la loi de
la dynamique scciale qui est a'A., Conte -

coolaas
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.

une retombée sociologique de la méthode hegelienre ? De 1'état
théologique & 1'état métaphysique et, enfin 2 1'état positif, A.
Comte décrit les phases constitutives du progreés de 1l'esprit hur
dans son effort cde connaitre le monde et ses lois d'organisatior
Dans son “état positif’, il a eu comme ambition de renoncer au
finalisme anthropomorphique qui a altéré les présupposés de la
recherciic an philosophie comme en science, puisqu'il rcnonce 2
chercher les fins cernieéves et & vépondre zul ultines '"Pourquol
A la notion de cause qu'il soupgonne 4'€ire une irpnsposition
abusive de nocre expérience intérieure du vouloir sur la nature,
il substitue celle de loi ¢'aprés laguelle les phénoménes s'en-

cinainent les uns =2uvx auvires.

Le positivisme d'A. Comte manifeste, par la-méne, u:
nihilisme scientifique certain : le domaine de la chose en soi «
inacceptable, il n'existe pas. Est également exclue toute déter-
wination divine du monde.

Courtant, du point de vue de Hietzsche, le rejet
comtien du finalisme, si on le dépiaute, se découvre lui-méme
comme finaliste dans sa théorie scientifique de ‘'la loi des ¢ro’
états” d'abord ; casuite, dans la conséquence sociologique 42 ce¢
ci. Dans ce domaine-ci, MNietzsche., choisissant une formule noda.
comtienne ("vivre pour autrui“), veproche 3 A. Comte 3'avoir op¢
& une reproduction sociologique de la morale chrétienne, d'avoi:

veo /e
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renchéri sur elle : il a, "avec sa célébre iormule morale vivie

pour autyui, en fait, surchrist’anisé le christianisme (A, § 1327,
Autant qu'd tous les libres penseurs {Voltaire, Schopenhauer, Jom
Sguart 1111 et consoris), MNietczsche s'en prend a sa doctrine fond:
sur la valorisation optimale des "affections sympathiques, de la

compassion et de 1'intérét d'autrui pris comme principe d'action”
Avec les systémes socialistes, Hietzsci.e considére que ce sont 1i
depuis 1'époque reculée de la Révolutiion frangaise, des évaluatio
nos cu christianisme cans la morale.(

Y

3

en sourdine, les derniers éc

(14) Les principaux théoriciens des sciences sociales auxauels
Nietzsche s'adresse cans les textes sont les suivants :
a) parmi les posiitivistes
- Le socialiste frangais : Henri de Szaint
Simon (cont le nom est omniprésent dans les textes portant s
e socialisme ;

- hAuguste Comte (surtout dans A, § 132 ; P3I,
§ 46 3 WE, § 85 ; Cr.Z, p.76 3 NPETG, ».139)

- Stuart i1l (voir @ A, 132 ; UE. § 30)
- Hexbert Spencer (HZ, § 53 ; GH3;§ 35 Cr.i,

p.108), chef de file du darwinisne social.

- Les deux courant mécanistes (avec Weber. ¥
§ 245 -, Fechner et Wundt), - une psychologie de laboratoirc
et uynamiste (avec W. James et consorts, - une psycholcgie
qul priviiégie le mental par rapport aux éléments du monde
extérieur, la cause finale par rapport & la cause efficiente

b} A ceux-12 s'ajoutent d'autres penseurs qui Se Sui
o6Cccupés de problémes sociaux (organisation, évolution...) :

- Thomas Hobbes (PBif, § 294)
- Charles Darwin et son transformisme mécani:

il est fréquemment critiqué par Nietzsche 24 cause de sa thé:

sur’ la sélection naturelle.
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- Dans le domaine <es sciences de la natuyre. plus

orécisément en Physique : trois courmnts nous permettent de com-

rriéve plan de la derniére

o}

prendre (et peut-&tre de mesurer) 1°

pensée par laquelle llietzsche achéve son systéme :

La Physicue antiaue ¢ e¢lle est inséparable de la nhil
sophie, parce qu'elle se confonc avec scs prerires gestations.

L'intér8t que Hietzsciie lui povte, & la lecture des texies, va

D

essentiellement aux présocratiques (15). L'on ne peut cependant

e

affirmer qu'ils aient eu une influence d¢éicrminante sur la concen-
=ion nietzschiéenne de l'univers matéricl. Et, méme si les concepts
pav lesquels Nigctzsche appréhende 1'univers (la Hécessité, lc
Devenir...) s'apparentent & leurs langages, 1'on peut soutenir qus
les vues sont différentecs, voire contrvadictoires § ces penseurs
tels Héraclite d'Ephése, Anaximandre, Thalés de liilet, Anaximene,
Empédoclc, Parménide... auxquels ilietzsche donne une interprétatic
d'aprés sa propre perspective, pensaient l'Univers en termcs anthry
pomorphigues. "Les Grecs... croyaicnt que la nature était le dé-
guisement, la mascarade et la métamorphose des hommes-dieux'
(HPETG, p.37). Leur physique (théorique) préparait et servait de
justification 3 leurs conceptions philosophiques, toutes contracic
toires les unes par rapport aux auires. D'autre vart, la sagesse
conmc pratique individuelle de leur connaissance de 1°Univers, e
la ilécessité de ses lois était,chez la plupart, empreinte de pcs-
simisne, Tel Anaximandre, théoricien de la douleur universclle ap:
qQu'il cut constaté dans 1'Univers 1'absence cde 1'dtre et le regne

o--/aoo
(15) a e ean . s 1 2 1 . 2
grecque, leur est consacré pour les trois quarts.

[
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du Devenir et de la mort (1'existence = culpabilité qui se paie
par la mort) ; tel Empédocle, "prophéte de la cdouleur humaine®.
Le commentaire de HNietzsche est, bien entendu, caution-

né par un parti-pris. Un commentaire plus sérieux aurait peut-&tre

amené 3 conclure sur des similitudes sur plusieurs points : Quelle
différence y a-t-il entre 1l‘acceptation de la Hécessité (Ffondement
de la sagesse antique) et la Volonté de puissance comme volonté

de 1'Eternel Retour, comme Amor fati ? (G3, § 276). Quelle dif-
férence y a-t-il entre la cosmodicée antique et 1'innocence du De-
venir nietzschéen ? Enfin, du point de vue des présupposés, ne
trouve-t-on pas la méme intention en eux et en Hietzsche, en ce
que, tous, ils s'évertuent 3 fonder dans la Physique les bases e

leurs systémes philosophiques ?

La mécanique classique, de Galilée A Newton : clle se
distingue de la physique antique. Chez les Grecs, les lois de la
nature qui relient les éveénements n'étaient pas connues. Dc méne,
les interprétations trop simplistes, dans lesquelles influait pour
beaucoup une fiction de 1'imagination, avaient conduit les Grecs
note A, Einstein, & "réduire 1'apparente complexité des phénomdnes

Naturels 3 quelques idées et relations fondamentales" (16). Ce qui

S¢ disait de la nature reflétait ainsi un certain psychologisme
(par 1a prédominance de 1'imagination) et des contours empiristes
¢vidents (la sensation prenant le pas sur l'abstraction). Démocritc

ceeloun

(16) L'évolution des idées en physique, Coll., Payot, p.54
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a provoqué une fissure dans cette science en percevant les faibles-
ses et les limites : "C'est par convention que le doux est doux,
par convention que l'amer est amer, par convention que le chaud

est chaud, par convention que le froid est froid, par convention
que la couleur est la couleur. Hais, en réalité, il n'y a que des
atomes et du vide. C'est-a-dire, les objets des eens sont supposés
gtre réels et on a l'habitude de les regarder comme tels, mais en
réalité, ils ne le sont pas. Ce sont les atomes et le vide qui sont

réels” (17).

Hietzsche admire Démocrite pour "avoir été le premier
qui ait rigoureusement exclu tout élement mythique' et pour avoir
dégagé, le premier, 1'idée d'une ''causalité sans finalité, 1'ananké

sans intention' (in NPETG 4p.140)

Cependant, il n'accepte pas son sysitéme mécaniste qui
ne fait pas de place au retour éternel des atomes mais plutdt 2

une sorte d'état final, de repos.

Avec Galilée, un nouveau tournant commence pour la

Physique : connexion entre la théoriec et 1l'expérience, 1l'observation
objective prend le pas sur l'empirisme, la notion de loi sert de
Principe explicatif de 1'évolution (mouvement) des choses. Dans ce

cas-ci

1, deux concepts apparaissent : la foxrce et la matidre. Ils

Seront, constate encore A. Einstein, ''sous-jacents 2 toutes les

tentatives de comprendre la nature. I1 est impossible d'imaginer

B cool s

(17) N}ersche dénoncera aussi bien le simplisme des uns que
l'abstractionnisme des autres.
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1'une sans 1l'autre, parce que la matiére prouve son existence

i
.

ne source de force par son action sur d'autre matiére (ibi

comme U
p.55). C'est ce que prouvent les rapports attractif et répulsii d«
forces. La force et la matiére, c'est-a-cdire, la nature ou 1'univ.
comme sys:-éme fonctionnant en tant que force et matidre, plus pwé

sément, de nos jours, avec la théorie cinétique, cn tant que na-

re ct énergie, c'est 13 l'arridre-plan de cette philosophic na

24

i1
~jaliste contemporaine d Hiestzsche et que lui-méme avait beaucoup
lue. Hous nous pencherons sur 1'insfluence pcssible de cette lectiw

dans la détermination du concept de volonté de puissance.

Cette philosophie, c'est le matérialisme des disciples
de L. Feuerbach (18) : L. Biichner le mécanisie, K. Vogt le trans-
formiste, et A. Lange le physiologiste - sous 1'influence cuqguel
ilietzsche eut, dit-on, l'intention de donner 3 sa conception de

1'Eternel Retour une assise scientifique. 11 le cite deux fois

4

r.ans
que, Page.131 : "I1 me scmble qu'on pourrait dire ici en un sens,

~ - LI .+ . . . — .
sans trop ¢’ imprudence, donnez-moi la matiére et je vous ferai un

T

monde. V. Fr, Alb. Lange, ‘. Page 135 :

H ] ’, - > 3 . 7
Tous les matérialistes pensent que si 1'homme est malheureux,,c’e
13 F . . ~

Qu'il ne connalt pas la nature. Ainsi le Svysiéme de la Nature conmn-

Hence en ces ter : 1'h . 1 s 2
tevmes : 1 'homme est malheurecux parce qu’il ne connatl

bas . P .

Pas la nature' (19). I1 le citera plus tard cans té de

e ————————
onc/ton

(1’0 “~ A e . N .
3) Se¢ reporter i ce qQue nous avons écrit au début, section :

v . . -
Satuat§on ue 1'cuvre de Hietzsche dans le contexte général
de son époque'’,

(19) ¢e,

Lange, icht



z, chap. V, § 621) au sujet de sa négation de la

pUiSSANCE (Livre 2,

réalité telle que 1 homme 1'imagine.

En donnant ces bréves indications, en faisant ce rappc
ies tinéories, notre objectif n'est pas seulement d'opposer HNietzsc
aux théoriciens sus-cités, ni non plus de dissoudre ses vues cans

les leurs. Hous avons simplement senti que pour comprendre les te:

)

tes dans lesquels il fait son incursion scientifique - le plus so

essaire ¢

O
(@]

vent pour polémniquer et non pour s'aligner - il était n
se reporter en arriére. Sinon, nous discernerions avec Deaucoup dac
nal 1l'impact des textes ol se spécifie la Weltanschauung propremnec:
nietzschéenne, c'est-a-dire, son Généalogisme au sein duqucl se

croigemt pour se fondre ensemble : le philosopiie, le sociologue, ¢
le naturaliste. De la sorte, le probléme polémique que posc Mietz:
n'est "scientifique” que pour autant qu'il déblaic le terrain sur
lequel il achéve son systéme cn une cosmologie. Par ses préientior
scientistes, Mietvzsche s'cst évertué a indiquer ce qui devrait cor

tituer le credo de toute science, 3 savoir, 1'i ' 3 iz

du monde ; plus

P, ] N N ® - -~ . - .
est Devenir, c'est-3-dire qu'il "devient, passe, mais n'a jamais

I PRI . 1 - 3 . [
sreciscment : l'innocence <u monde en tant qu'il

commencé de devenir ni cessé de passer” (VP, L.2, chapn.4). Souligr

que le postulat de 1'innocence du Devenir renose sur l'exclusion ¢

doctrines de la finalité.

Que pour Nietzsche le Devenir soit innocent, cela ind:

ue 4 i T3 > - . -
q la polémique quiil engage contre les conceptions sciceniificues

coolons
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ou prétendues telles s'inscrit dans 1l'optique générale de la

oénéalogie de la morale. Dans celle-ci, la science, tout autant

que 1'cnsemble des systeémes de connaissance (philosophie, art,

valeur de la vie dans le sens du Méant (Dieu (20), cu bien. dans
lc cas des conceptions antérieures au christianisme (cas des prd
socratiques), comme le sympidme d¢'une impuissance a changer

“1l'ordre” du monde.

Ainsi, au-delad de la science, ce que voin Hietzsche,
c'est un probléme moral qui implique la science elle-méme. C'es-
sous ce rapport qu'il examine le positivisme de son époque dont
il rejeite les préjugés. 11 s'inscrit en faux centre ‘‘ceite foi

dont se safisfont aujourd'hui tant de savants matérialistes qui

croient cue le monde <oit aveir sa mesure <ans nos petites éche!
et son éauivalen® cans notre peiite pensée ; ils croient A un

gonde vraj cont notre petite rvaison humaine, notre petite raisor
grossicrve pourrait finalement venir 3 bout... Que seule vaille :
Interprétation qui autorise 3 chercher et A poursuivre des trave
cans le sens que vous dites scientifique (c'est nécanique que V<
pensez, n'est-ce pas ?J, que seule vaille une interprétation du
monsie qui ne permet que de compter, de calculer, de peser, de V¢

ce n'est démence ou

1

€T toucher; c'est balouvdise et naivetéd s
idiotie" (GS, § 373).
o.°/°°°

§§ 3, 6, 7, 8, 9, 10.

(20) c£. Généalosie de 1a morale, D

39
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concernant 1o type de vie - c'est-a-dive d'instincts - auquel
correspondent <o telles appréciations (V?, L.2, chap.l, 2}, et

en méme temps ceile concernant la physiologie des sens. La conjo:

+ion du typoleginue (avec influence des préjuzés moraux) et Au

shvsiolopgiaue {scensualisme) cest, dans sa psycheologic de la conna
.l)y [ 3 2 ¥y (&)

3

9

sance, ce que Wietzsche considére comme étant a l'origine ce tou

-

nos idécz. En conséquence de quoi, il <cénonce la nrétention des

<

savants - comme des philosophes - & vouloir véduive la multiplic

té des sensaiions en c¢es unités conceptueclles, et 2 creive que 1

nonde doit €tre tel qu'ils le percoivent et le senteni. Les caté

[9a]
o]
s
™

ies de la science sont donc des abstraciions adusives qui pré

tendent saisitr i'essence du réel - Or, nous ne pouvons vien pens

Ce sont la, pour Nietzsche, des fictilons, car, le

acnde étant en devenir, notre raison ne sauraii résumer les nmultf

W

ples facettes et la polysémie cdu réel : 'un ionde en devenit nc
sauralt &tre ni congu, ni connu... L'intellect ne trouve gu'un
monde grossiev” (VP, L.1, chp.z). I1 faut dcnc renoncer aux caté
Zories ! la chose, l'absolu, la loi, la chose en soi, etcC... tou:
Ces schemes sont contredits par le monde en devenir. Bi, Nietzsc
Y voit les conséquences lointaines des évaluations morales chrér

e rationalisme scientifique par lecuel 17on ‘maftrise’ la

Multiplicité des expériences sensibles en les ordonnant et en le

Sil 3472 i~ —— < v ) .
Bplifiant ne saurait nous donner autre chose qu'une connaissan

coodeo
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tiédde et affadie {APZ, "Des savants'). Le prix 3 payer c'est, de¢
ce point de vue nietzschéen, l'affaiblissement des instintts actifs
la méfiance contre les sources d'erreur (illusion, imaginaire,
sensibilité... sans lesquels la vie perdrait de son sel). De cect:e
sorte, la science vient au secours de la religion, plus précisémen:
elle s'en détache (par son souci d'objectivité) pour y revenir

(par sa méthodologie moralisatrice) : "La croyance d 1'intime unicr
de la morale, de la science et du bonheur... - Soit parce qu'on
pensait, dans 1la science, posséder et aimer une chosec désintéressé«
inoffensive, qui se suffirait 3 elle-méme et ol les mauvais instinc
de 1'homme n'avaient rien & voir..." (GS, § 37). Hous savons ainsi
la nature du type auguel se rattache 1'esprit scientifique et dont
le langage traduit le finalisme (la domination de 1'homme sur la
nature, de la Raison sur les instincts de vie, de la pensée dec

la vie sur 1l'expérience cxistentielle) : le ressentiment dont la
volonté exprime, par 1'abstractionnisme, le¢ besoin de domination,
la volonté de puissance. Hictzsche le dit expressément dans une no
de 1'hiver 1887-1828 : "Les fins, les buts, les sens, ne sont que
les expressions et les métaphorces d'une méme volonté inhérente 2
tous les phénoménes : la Volonté de puissance'... Par ces termes,
le perspectivisme de la connaissance est réaffirmé, ce qui signifi
que dans le domaine scientifique comme ailleurs, toute tentative &

+ - . . <
<rouver le vrai - absolu - est vaine. ‘‘Le monde, comme volonté et

comme représentation” - comme seules expériences que nous puission

€n avoir - nous interdit de le concevoir autrement, sous les espec

ceolonn
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d'une réazlité que nous prétendrions connaitre au moyen de nos
petites évaluations {mesure, calcul, expérimentation...). Ainsi,
sont critiqués les réalistes qui se croient 1ibérés de 1'irration-
nel (passion, chimére...) et qui él&vent leurs propres perspec-
tives individuelles en connaissance scientifique ¢ "0 &tres froicr
qui vous sentez si cuirassés contre la passion et la chimére et
qui aimeriez tant vous faire de votre doctrine une parure et un
objet d'orgueil, vous vous baptisez réalistes et donnez a entendr:
que le monde est vraiment fait tel qu'il vous apparait ; que vous
8tes seuls A voir la vérité sans voiles™... (GS, § 57). Le motif
de ce propos critique est précisé au paragraphe 373 ol HNietzsche
s'en prend aux gatérialistes mécanistes - lesquels ne sont autres
selon nous; que des disciples de L. Feuerpbach que nous avons
mentionnés ci-dessus : “Une interprétation scientifique du monde
telle que vous 1l'entendez, messicecurs, pourrait donc &tre une

des plus sottes, des plus stupides de toutes celles qui sont pos-
sibles ¢ ceci soit dit A votre oreille, & votre conscience, méca-
niciens de notre époque qui vous mélez volontiers aux philosophes
et qui vous figurez que notre mécanique est la science des lois
premiéres et dernildres et que toute existence doit reposer sur
elles comme sur un fondement nécessaire. Un monde essentiellemen:

i

mécanique } mais ce scerait un monde essenticllement stupide !".

Gi nous résumons, les griefs que Nietzsche adresse 2

la science sont, pour l'essentiel, les suivants :

cosfeee
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- L'illusion d'unc possible connaissance parfaite de 1'uni-

:1;

o

vers matéri

- La croyance en un principe de vérité inhérent aux choses,

<)

ce qui conduit & une conffance excessive aux mots et 3 la grammai
alors que pour Nictzsche, ccux-ci (ie les concepts et les catégo-
ries) nec sont qu'un langage déchiffré du monde empirique, ¢t soni
donc empreinis cdes limites de notre sensibilité et de notre besoil

de schématiser le¢ réel pour le comprendre ;

- L'ascendance du finalisme rcligicux qui voyait parfois
en la science "l'instrument dqui permettrait lc micux de comprendr

la bonté et la sagesse de Dieu (GS, § 37} (22) ;

- Le Rationalisme destructeur des instincts, dcs passions,

dans 1l'ensemble, de 1'affectivité, au profit de la penséce réfléch

La conception <'un univers fini, mécaniquc, ordonné sclon
s¢s lois (qu'il nous serait possible de découvrir). Nietzsche
critique ceux gqui traitent de 1'Univers comme s'il était un organ
ie de la matiére organisée. Or d'un peint de vue nietzschéen
Y'univers n'est pas un organisme. Le concevoir ainsi ne serait qu
pur anthropomorphisme. "Gardons-nous méme dc¢ penser que 1'univers
soit une machine ; il n'est certaincment pas construit en vuc d'v
but, nous lui faisons trop 4'honneur en employant A son sujet
le mot machine. Gardons-nous dc supposer partout & priori 1'exis-
tence d'une chose aussi bien définie que le mouvement cyclique de

constellations voisines de la terre” (GS, § 109).

eon/eoo

. { '
(22) Nietzsche note que c'etait 12 le mobile principal des ‘‘granc
Anglais™, comme Newton.
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En réaction contre la conception scientifique du monde, en
particulier contre le positivisme de son temps, Nietzsche énonce

des vues différantes dnnt il se sert comme arriére-plan 3 son systém

philosophique

Son souci fondamental - qui traduit dans une certaine mesure
son "positivisme" particulier -, c'est de libérer le monde des évalu
tions nihilistes de la science. Il pense le monde sous la forme d'un
devenir innocent. Concevoir le monde sous la forme d'un devenir,
c'est pour Nietzsche, le concevoir en dehors de toute esthétique
humaine, de sorte que ks catégories de la science deviennent désuet-
tes en ce qu'elles énoncent des propriétés qui ne valent que pour
un monde simple, fini, ordonné, mesurable, équilibré et connaissable
grice 2 ses '""lois" ; elles énoncent - ces catégories - des buts et
des tendances (finalité, harmonie universelle...). Le positivisme
a hérité de la mécanique classique sa conception empirique d'un
univers matériel, d'od la perception simpliste du mouvement qui se
réduit au rapport cause/effet, 3 la loi newtonienne de 1'attraction

universelle, 3 1'idée d'ordre et d'équilibre.

Pour Nietzsche, "le caractire du monde est au contraire celui
d'un chaos éternel, non du fait de 1'absence 4'une nécessité, mais
du fait d'une absence d'ordre, d'enchainement, de forme, de beauté,
de sagesse" (GS, § 109)... "Si 1'univers &tait capable de permanenct
et de fixité, il ne pourrait plus y avoir de devenir. Le monde des
forces n'atteint jamais un point d'équilibre" (VP, L.2, chap.IV).

caolone
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pans 1'optique de Nietzsche, le concept de matiére - comme la notion
du réel - dont le matérialisme mécaniste se¢ donne comme objet d'étud
n'a point d'intérét. C'est qu'il s'agit ici d'une physique dynamique
qui considére "les choses en tant que quantités dynamiques' (VP, L.2

chap. IV). I1 faudrait peut-&tre voir dans cet énergétisme de

Nietzsche le soubassement physique de la volonté de puissance ! Trai
tant de la volonté plastique dans le flux du devenir (VP, L.2, chap.
I1), Nietzsche en fait non seulement l'essence de 1'étre dans le mor
organique, mais également celle du monde inorganique. Et puisque,

de ce point de vue comme de celui du devenir qui n'est que le résult
de la volonté de puissance (VP, L.2, chap.IV), il n'y a rien qui so:
immobile ¢t permanent, Nietzsche en arrive 3 nier l'existence d'un
monde inorganique (23). Ainsi, la volonté de puissance a une présen:
cosmique., Inhérente 3 tout &tre et A toute chose, ellc est constitu
tive de leur devenir, qu'il soit réfléchi, instinctif, ou condition:
La physique fournit 3 Nietzsche les moddles de son argumentation :
"L'instinct de rapprochement et 1'instinct de répulsion sont, dit-
le lien du monde inorganique tout comme du monde organique'" (VP, L.

chap.II).

L'homme n'a pas prise sur le devenir. Celui ci résulte

d'u . i_ﬂhé(“e,mh. .
ne nécessité imterme a tout &tre, 2 toute chose, L'essence du

5 1 .
devenlr, l'essence de la matidre, du monde, etc..., nous ne pouvons
r‘ : A » - .
len en savoir. De méme, &vacuant 1'illusion anthropomorphique,

Nietzsche dénie 2 1'homme le droit de donner un sens, de dicter des
00./.

(23) La Volgnté 9? puissance régne méme dans le monde inorganique,
?g)P1Ut0t qu’' il n'y a pas de monde inorganique (VP, L.2, chapi
cien Il semble que Nietzsche eQt subi 1'influence de 1'o%gani-

Sme qui avait supplanté 1'explication mécaniciste de 1'unive
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valeurs au monde : ''nuus 1l'avons beaucoup trop longtemps interprété

;a faux, mensongdrement, au gré de notre vénération, c'est-2-dire
de notre besoin” (GS, § 346). En conséquence; le devenir du monde,
‘ou le monde en devenir, a cette particularité d'é€tre innocent,
c'est-2-dire;, d'étre sans “valeur'" (GS, § 301), par deld Bien ct
Mal, sans direction ni destination, absurde. De la sorte, ce que
nous pouvons en savoir, par la science, la philosophie et l'art,
ce ne sont que des perspectives : '"j'espére, di*t Nietzsche... gue
nous sommes aujourd'hui loin de la ridicule prétention de décréter
que notre petit coin est le seul d'ou 1l'on ait le droit d'avoir

une perspective. Tout au contraire, le monde, pour nous, est re-

devenu infini, en ce sens que nous ne pouvons pas lui rcfuser la

possibilité de préter 3 une infinité d'interprétations"” (GS, § 374).

Enfin, Nietzsclie réagit contre la tétéologie en concevant
le devenir de fagon cyclique. De la sorte, 1'idée d'une fin, d'un
but.n'a plus de sens ici. Dans sa nouvelle conception, la diversité
et le désordre montrent que rien de cela n'existe, ou ne peut-&tre
qu'invention surajoutée aux phénomdnes. En pensant le devenir sous
la forme d'un cycle, par conséquent, en excluant les doctrines de

la finalité, Nietzsche justifie, une fois de plus, son "innocence”
et opdre, par cela méme, une transvaluation des valeurs et des

concepts scientifiques.,

2.2. Les conséquences quant 3 1'Eternel Retour : L'Eternel

Retour est 1a caractéristique fondamentale du devenir du monde.

ceel oo



|
}

- 382 -

I1 ne s'agit pas d'une pensée qui viendrait tardivement - Nietzsche
dit en avoir eu l'intuition en aofit 1881 - pour s'ajouter et s'ali-
gner sur d'autres (Nihilisme, Volonté de puissance surhumain). Les
commentateurs, telsM.Heidegger, l'appellent "la pensée des pensées'
de Nietzsche-Zarathoustra. Pour celui-ci, l;Eternel Retour est la
ggnﬁég_dlﬁhimi (24) dont Zarathoustra est le proph&te. Que Nietzs-
che ait voulu lui donner des présupposés scientifiques, et, qu'il
ait échoué, dit-on, dans sa tentative d'en donner des démonstrationg
scientifiques (25) ne nous empéche pas de voir dans 1'Eternel Re-
tour une option scientifique, Car, c'est une doctrine qui rétablit
1'interprétation physique (Physis = nature ; Physikon = corps) de
1'homme ; qui, en tant que "forme extréme du Nihilisme" (NE, § 55),
substitue aux valeurs morales des valeurs naturalistes. Ni scienti-
fique, ni philosophique, ni poétique et romantique, 1'Eternel Rectour
est, en réalité, tuut cela.en méme temps.

I1 incorpore toutes les formes de la connaissance :
poétique et romantique dans sa formulation, philosophique dans son
orientation, physique dans son objet, il est, sans exclusive, vre

doctrine de la totalité des &tants du monde.

Le Nihilisme qui annonce la ''Mort de Dieu', la Volonté
de puissance comme essence et moteur de 1'&tre, ou comme énergie qui
Préside au devenir des choses, le Surhumain dont Zarathoustra annonce

- ceoloon

(24) APZ "De 1a vision et de 1'énigme"; § 2 ; "Le convalescent”, § 1.

(25) g'eSt ce que, 2 la suite de M.Heidegger, A. Juranville écrit,
ans Physique de Nietzsche, Deno&l, Paris 7e 1973 p.85.
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le¢ régne futur, ont été livrés par Nietzsche au contexte social ct
humain : 1'homme - "le Dernier homme” - en a été le témoin et
1'interlocuteur désintéressé. L'Eternecl Retour, par contre, est une

pensée surgic dans 1'intimité de Nietzsche avec la nature, une

pensée cosmique qui implique tout ce qui c¢st, et qui, dans ce cadre,
dvoque 1'homme - comme maillon de la chaine - sans_l'invoquer -
parce qu'il n'est plus le nombril de la Terre : "A 6 000 pieds au-
deld de 1'homme et du temps. J'errai, dit Nietzsche, ce jour-1la par
les bois au bord du lac de Silvaplana ; au pied d'un gigantesque

roc de forme pyramidale, non loin de Surlei; je fis halte. C'est 12

que cette pensée me vint" (26).

C'est & partir de 1882 (période du Gai Saveir) que cette
pensée qui fut au départ une "intuition empirique'’, prit la forme
d'une explicitation dans 1l'euvre de Nietzsche. Mais cette explicita-
tion est discontinue, disparzte dans les textes, puisque le théme
de 1'Eternel Retour ne 1'a pas amené % abandonner les autres thémes
de la partie destructive de son euvre. Ainsi, le Gai Savoir qui
inaugure 1'explicitation de 1'Eternel Retour, au livre IV, ne con-
tient que decux aphorismes (276 et 341) sur ce sujet. La derniére

. Partie (Livre V) - de méme que les Deuxilme et Troisidme - contient

des aphorismes dans lesquels Nietzsche régle ses comptes avec le

Positivisme de son époque. Si 1'on y ajoute les textes afférents
3 1'Eternel Retour dans son cuvre ultériecure - de 1883 2 1885,

Période 3 laquelle furent rédigés Ainsi parlait Zarathoustra -

——
lﬁI/.OI

(26) EH, "Pourquoi j'écris de si bons livres', Ainsi parlait
farathoustra, un livre pour tous et pour personne, § 1.




(Livres I1I, III et IV) et la volonté de puissance (qui ne fut pas

achevé) - naus pouvons retenir pour essentiels, trois niveaux

de 1'explicitation : 1'Eternel Retour en tant que pensée déductit
de 1a conception physique du Devenir ; 1'Eternel Retour en tant c
doctrine éthique, et enfin 1'Eternel Retour en tant que doctrine
sociale. Nous nous attacherons, pour l'instant, 3 1'explicitatior

du premier niveau mentionné.

La premidre remarque est l'affirmation faite par

Nietzsche selon laquelle 1'existence de 1 humanité et de toutes

choses est en perpétuel devenir. Un monde du stable et du permame
de 1'absolu, de 1'identité... reléve, dans ce contexte-ci, du do-
maine de¢ la fiction et de 1'illusoire. Il en va ainsi des catégor
morales et philosophiques (le Bien, le Vrai, la chose en soi...);
comme des concepts physiques. De ceux-ci, A. Einstein dira plus t
qu'ils "sont des créatidns libres de 1'esprit humain et ne sont p
comne on pourrait le croire, uniquement déterminés par le monde

extérieur”, par conséquent, "l'existence d'une limite idéale de 1
connaissance que 1'esprit humain peut atteindre'" - c'est-3i-dire 1

2

vérité objective - reldve, pour A. Einstein de la croyance '

tion des idées en physique, coll. Payot, pp.34 - 35).

Le Devenir est le caractdre de tout étant : nous en
avons tous fait la constatation et 1'expérience empirique. Nous
Savons que la naissance, la croissance et la mort rythment 1'exis

tence de toutes choses et de 1'é@tre. Le théme héraclitéen de 1'éc
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jant perpétuel de toutes choses n'est donc pas une fiction, mais

1'expression d'une réalité, a savoir, le Devenir. Tout passe, et

. V4 . s A ° [T} . .
. yion ne demeure, excepté le Devenir lui-méme Examlnonsyse dit
' Nietzsche,comment 1'idée qu'une chose se répéte a pu agir jusqu'd
présent (1'année, par exemple, ou les maladies périodiques,ou la

veille et le sommeil™), (VP, L.IV, chap.IV, § 241)

La deuxiéme remarque qui nous introduit dans Ia probléma-

tique nietzschéenne, c'est-3-dire sans laquelle le theme du Devenir
n'aurait pas suscité autant d'intérét pour les commentateurs, c'est
la caractéristique - la configuration géomeétrique - du Devenir,

Nietzsche affirme que 1'évolution du monde n‘a pas de but, sinon, i

devrait &tre atteint (VP, L.1l, chap.2). D&s lors, en accord avec

la pensée scientifique, le Devenir du monde trouve en lui-méme sa
propre impulsion. I1 n'y a pas de Dieu comme horloger du monde 3 1la
mani¢re de Hewton, pas plus que comme Ame_du monde (chez Platon et
les Stolcien$S)ou Nature paturante (chez Spinoza). Chez Nietzsche,
le Devenir du monde vit de sa propre énergie : "les excréments du
monde sont sa nourriture’ (VP, L.2, chap.IV). Ainsi, trouve-t-il ia
"solution finale" au probleme de la “transcendance” et de la finali

g
du monde, en d'autres termes au probléme de Dieu. (@/

L'idée de 1'Eternel Retour est la solution d'un dilemme

 f‘ auquel avait aboutit la pensée de Nietzsche. Car, il lui fallait
choisir entre : une nouvelle finalité - dont Zarathoustra aurait ét
slirement le créateur -5 ou donner au temps une valeur d'éternité

GGD/QQD
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circulaire. "Quinconque refuse de croire & un processus circulaire
de 1'Univers est tenu de croire A un Dieu, souverain, absolu"
aurait écrit Hietzsche 3 la femme de son ami Overbeck (cité dans
1'introduction 3 1'ouvrage de Lou Andréas Salomé). Par sa doctrine

de 1'Eternel Retour, Nietzsche, en supprimant tout sens. <oute

{ntention 3 l'existence, inter rdit ainsi toute possibilité «we s'en

référer & un Dieu comme créateur et acteur <u monde.

Si le Devenir n'a ni tendance impulsée du dehors, ni
but qui se définisse comme linéarité, il est par conséquent (autant

1St

[}

que le monde dont il est la vie) sans commencement, ni £in : il
cyclique. Mais la lumiére n'est pas faite pour autant. Car 1l'on pecuc
se poser la question de savoir : sur quels arguments sc¢ fonde
Nietzsche pour concevoir le Devenir sous la forme d'un cercle ? Est-
ce par principe ou ascendance philosophique ? Dans socn commentaire
sur "1'Eternel Retour du Méme", M. Heidegger n'exclut pas 1'influenc
de 1'héraclitéisme : "C'est un fait que Hietzsche, tribu.. ire en
cela de 1'idée que s'en faisaient ses contemporains, se senta’: .:3
affinivés avec la doctrine d'Héraclite. En 188%, immédiatement

avant qu'émerge en lui la pensée de 1'Eternel Retour, il lui arrive
& diverses reprises de parler du fleuve éternel de toutes choses”
(27). Mais, dans le méme commentaire, M., Heidegger émet 1'hypothésa

selon laquelle 1la conception cyclique du Devenir reléverait, chez

Nietzsche, d'une croyance, d'une ''profession de foi' qui 1lui
s i - ‘ . o .
e€rait pexsonnelle,'”sans signification aucune, quant au contenu

ebjectif de sa philosophie, et par conséquent susceptible

ooo/oal

(27) Nietzsche (Ed. Gallimard, 1971, T.1, p. 316) Niet7sc1‘ lui-méme
semble confirmer cette 1nf1uence : "Quand je me repr- :nte 1=
monde comme un jeu divin placé par-deld Bien et Hal, ;'ai our

grécurseurs la philosophie des Védantas et Héracllte \f? L,Z,

13
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 d'atre parfaitement retranchée de celle-ci"” (p.299).

Une telle conception cyclique du Devenir ne tirerzit-

elle pas plutdt ses arguments “"des présupposés scientificues'?

Le paragraphe 55 du Nihilisme européen nous invite 3 répondre par

1'affirmative. Ainsi, sommes-nous fondés a accepter les modalités

du Devenir, c'est-a-dire : cyclique, sans commencement ni fin...
C'est l'ensemble des modalités du Devenir qui prend chez Nietzsche,
la forme de 1'Eternel Retour : '"Pensons cette pensée dans Ja forme
la plus redoutable ; 1l'existence tclle qu'elle est, sans but ni
sens, mais revenant inéluctablement, sans un final dans le néont
1'Eternel Retour (NE, § 55). Que signifie donc le ®Retour”™ ? De¢
quoi et/ou de qui est le Retour ? Plus clairement que dans lec
domaines de la philosophje ¢t de la croyance religieuse, c'est

la science qui nous en fournit la réponse. L'acceptation du principe
scientifique du Devenir de la Physis a fourni 2 Nietzsche les argu-
ments sur lesquels il asseoit la signification de sa notion de

Retour, Au livre II de 1la Yolonté de puissance; ne disait-il pas,

au chapitre 1V, lequel est entiérement consacré au débat Scientifiquq,

" . . . . .
Le principe de la conservation de 1'énergiec exige 1'Eternel Retour”.

Nietzsche savait certainement que la pensée de 1'Ereri:i.
Retour avait préoccupé d'autres philosophes avant lui. Il y cui nsn
seulement Héraclite, mais également, d'aprés le témoignage des cxtes.
Platon. Au livre II, chap.IV de la Volonté de puissance, il fzit de
QOO/GDO
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1'Eternel Retour : "... le point de rencontre de deux philosophie:
opposées, le mécanisme et le platonisme en tant qu'idéals'. De
platon, nous connaissons le texte des Lois traitant de 1l'alternan
des périodes cosmiques : des cataclysmes ont eu lieu qui ont
ramené 1'humanité 3 ses premiers recommencements. Mais des diver-
gences énormes existent ¢ :tre la position de Nietzsche et celle a
Platon. Celui-ci croit 3 1l'existence d'un arriére-monde alors

que Nietzsche rejette tout arriére-monde. De méme, 1'interprétati
des matérialistes mécanistes est irrecevable du point de vue de

Nietzsche, parce qu'elle réduit le monde & des combinaisons d'atc

ou de forces mécaniques.

Nietzsche s'intéressait particulilrement aux travau:

sur 1l'atomisme énergétique. Selon certaines sources, il aurait
lu pendant ses études 3 Bile, Lucréce et le Pére Boscovitch (VP,
L.1, § 204). Il aurait tiré de ses lectures la conclusion selon
laquelle "la conservation de 1'énergie exige 1'Eternel Retour".
L'atomisme du Pére Boscovitch congoit le monde en tant que gran-
deur de force définie et comme un nombre défini de centres de
forces. Son atomisme étant dynamique, tout équilibre des forces
e peut &tre qu'instable. Les forces ne subissent ni augmentatio:
ni diminution, ce qui suppose que leurs combinaisons ne sont pas

infinies. Par conséquent, leur nombre doit se reproduire apres

d'énormes intervalles de temps. D'old 1l'apparition des mlmes
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Les propos de Nietzsche sur les présupposés scientifiques
de 1'Eternel Retour sont en parfaite identité avec l'atomisme
du Pere Bascovitch : "Le monde des forces ne subit aucune diminu-
tion, car, autrement, dans 1'infinité du temps, il se serait af-
faibli et aurait péri. Le monde des forces ne souffre aucun arrét
V\,\car en ce cas ce point d'arrét aurait été atteint et 1'horloge du

temps se serait immobilisée., Le¢ monde des forces ne parvient donc

jamais 3 un point d'équilibre ; il n'a pas un instant de repos ;
sa force et son mouvenent sont d'égale grandeur en tuut temps.
Quel que soit 1'état que le monde puisse atteindre, il doit 1'avo

atteint, et cela non pas une fois, mais des fois innombrables.

Ainsi, ce moment présent a déjid été atteint bien des fois ; il
reviendra de méme avec une distribution de forces identiques 2
:(ww celles d'aujourd'hui, et il en est de méme de 1l'instant qui a
i engendré celui-ci et de 1'instant qu'il engendrera lui-méme"

(VP, L.II, chap. IV),

Dans ses correspondances avec Nietzsche, Lou Andréas
Salomé témoigne : "Instant inoubliable que celui ol il me confia
Cette pensée (1'Eternel Retour), d'abord comme un secret qu'il r¢
; doutait extr@mement de voir confirmé et attesté. Il n'en parlait
qQu'a voix basse avec tous les signes d'unc profonde épuuvante. L:

doctrine de 1'Eternel Retour n'était alors pour lui qu'une éventt

lité redoutable, et, non une consolation. Il voulait en différer

1 . . .
1%annonce jusqu'au jour od on pourrait la fonder scientifiquemen'
.C./.ﬂ.
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L'Eternel Retour comme pensée du Devenir, comme théorie
de 1a Physis, 1'Eternel Retour comme doctrine de la religion nouve
le prophétisée par Zarathoustra, c'est 1'affirmation d'un ordre
cosmique (ré&gne de la Nécessité) et d'un ordre humain (ré&gne de la

volonté qui acquiesce A 1'innocence du Devenir).

Nous n'y sommes pas comme dans un jardin d'Armide, mais

comme dans un champ de bataille contre les appréciations et les
forces du ressentiment contre la vie : 1'Eternel Retour en tant qu
doctrine du cycle absolu et indéfiniment répété de toutes choses,
en tant que 1'annulus aeternitatis, est '"la forme extréme du Nihi-
lisme'" (NE, § 55). En d'autres termes, il marque la fin du monde
comme monde déterminé 3 partir des valeurs décadentes. C'est la
doctrine de la revendication de 1'innocence du Devenir, celle qui
proclame 1'absence totale de valeurs et de sens aprés que fut
opérée la démolition de to te "fin" transcendante, de tous les
idéaux qui furent les principes de la connaissance de l'univers
matériel et humain. "Le Nihilisme, précisera Nietzsche, apparait
maintenant, non pas que le dégofit de la vie soit plus grand qu'au-
paravant, mais parce qu'‘on est devenu plus méfiant envers toutc
Possibilité de sens du mal ou de 1'existence. Il y a une interpré-

tation qui y trouva sa ruine : mais parce qu'elle passait pour

LG . . . . -
l'interprétation unique, il semble qu'il n'y ait plus de sens dans

s o
. 1'existence, que tout soit en vain® (ibidem).
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La référence aux hypothéses scientifiques pour fonder e
rendre crédible sa pensée de 1'Eternel Retour n'a pas souffert de
tAtonnements ni des silences qui ont accompagné l'effort de Nietz
pour en dégager les implications ontologico-sociales. Abordé sous
1'angle de 1'Univers physic.e, 1'Eternel Retour - en cele il n'es
nécessaire d'en discuter la véracité scientifique - 1'Eternel Ret
donc, est 1'expression théorique d'une réalité naturelle, plus

précisément, physique.

2,3 Les dimplications ontologico-sociales ¢ En concevant

le monde dans sa doctrine de 1'Eternel Retour comme monde de forc
.et de combinaisons de¢ forces; et lorsqu'en méme temps, dans le D¢
aller-retour sphérique, il exclut toute altération des forces imy
quées, de sorte que le retour n'est que le retour des mémes force
identiques 3 1'aller, ainsi éternellement, Nietzsche, de cette m:
institue la négation la plus radicale de tout effort pour change:
"1'ordre" des choses, donc, de toute idée de progrés.

C'est pour cette raison que, lorsque, partant de sa “f
dation scientifique" de 1'Eternel Retour, il y implique la vie d¢
1'homme, il détruit tout un aspect si riche, si fascinant de 1l'e:
tence ! 1'expérience humaine de 1'Eternel Retour poserait plus d
Problimes qu'elle n'en résoudrait, parce que tout simplement le

: |
dépassement de soi (Selbstliberwindung) qui fait de 1'homme un ét

PTivilégié n'est plus alors qu'une impossibilité humaine.

VY
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La théorie de 1'Eternel Retour de 1'Identique s'app:
de cette facon, 3 une reconstitution inconsciemment élaborée d
philosophie de 1'essence, c'est-3-dire, des individualités et
groupes d'individualités irréductibles. En d&'autres termes, d'
typologie que la doctrinc de 1'Eterncl Retour viendrait systé
tiser une fois pour toutes. Du reste, la conception forciste ¢
monde de Nietzsche fonctionne, dés le début de son cuvre, sur
base typologique. Tous les développements ultérieurs s’'en sont
nourris et en constituent des renforcements. Sous ce rapport,
doctrine de 1'Eternel Retour n'aura apporté aucun changement.
aura été plutdt la confirmation d'un choix philosophique init:
sa conception typologique de 1'homme et de la société humaine
sur la hiérarchie naturelle des valeurs. La doctrine de 1'Ete:
Retour est celle qui consacre : la suprématiec des individualif
puissantes d'une part ; d'autre part, 1'infériorisation défi,
des sujets de la morale et des idéologies du ressentiment. E1:
est la doctrine de la Surhumanité. La manid&re dont Nietzsche
détermine et explicite 1'expérience de 1'Eternel Retour dans

Surhumanité nous renvoie & deux problématiques fondamentales

- Une prob]ématiqne ontologigue de type naturalists
La premidre précision 3 faire, c'est que 1'Eternel Retour n'a;
pPartient 3 aucun type. Elle n'est le fait ni des individualit
supérieures (surhumain, aristocrates) ni de la masse nivelée.
tant qu'il désigne le cours naturel (physique) de 1'univers d

eoole
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sa totalité, 1'Eternel Retour est 1l'expression "adéquate' de 1la
Nécessité ; et la doctrine qui le promew en appelle, quel que
soit le type d'homme, 3 1'expérience ontologique. Car, 1'existen
de tout homme, dans cette nouvelle conception du monde, est déte
minée, entrainée dmns le cycle indéfiniment répété de toutes cho
Ainsi pensée, la doctrine de 1'Eternel Retour est la doctrine
du nivellement radical et définitif (par le haut) de toutes les
conceptions c¢u monde, des valeurs sur lesquelles 1'homme s'est
jusqu'd maintenant appuyé pour donner sens & son existence. Un ¢
nivellement ne signifie donc pas que la doctrine de 1'Eternel
Retour soit une syntheése. Sinon, il y aurait une récupération de
valeurs transvaluées. Il signifie, au contraire, en tant que doc
trine bitie sur "la forme extréme du Nihilisme™, que les seules
valeurs qui vaillent sont désormais celles qui affirment la vie.
¢'est-a-dire la Physis. La doctrine de 1'Eternel Retour systéma:
donc les valeurs naturellcs dont se réclament les dominateurs de
la Surhumanité. Pour nous résumer, en tant qu'elle s'enracine &
la Physis, la doctrine de 1'Eternel Retour met fin 2 toute valec:
3 tout sens, 3 toute finalité du monde. Elle déshumanise le mon:
Parce que Nietzsche-Zarathoustra refusce désormais que le monde
dont le Devenir est un &ternel recommencement de toutes choses,-

Soit congu 3 1'image de 1'homme -(qui en serait le centre).

L'ontologie nictzschéenne, de type naturaliste, est

déductible de 1'Eternel Retour comme Devenir du monde. Il nous

ceelvon




- 394 -

~ ] . - Fd = . . N
préciser que 1'Eternel Retour n'est pas né de la doctrine qui le

proclame. ciez Nietzsche, 1'Eterncl Retour e¢st le caractére cu

- o —n t . ]
monde. La coctrine (de 1'Etcrnel Retour) n'en cst gue 1'annonce

dont le bui est ce faire triompher unc véalité hors de portée uu-

maine. Ce caractdre (physicaliste) du monde, Hietzsche le préscnic

sous forme allégorique <dans De la vision et de 1'¢nigne

"Rezarde cette poicerne, gnome, lui dis-je
encore. Blle a deux issucs., Beux chemins sc rcjoi-

gnent ici ; nul ne les a suivis jusqu'au odout.

"Cette longus woute qui s'étend derricre

nous durc unc éternité. Ei cette lcongue route qui
s'étend devant nous, c'esi une aucre éternité.

“"Ces chenins se contrecarrent ; ils se heur-
tent du front, ¢t cfest ici, sous cette poternc,
gu'ils se venconcivent. Le nom d2 la poterne est
inscrit au frxonton : ce non c'est 1'Instant
(Augenblick).

"liais si quelaquiun suivait 1'une de ces
routes sans arr&t et jusqu'au bout, crois-tu, gno-
e, que ces voutes s'opposcraient toujours ?

"Regarde, lui dis-jc, cct instant. A parviir
¢ cette poterne de 1'Instant, une longue route,
unc route éternelle s'étcna on arridre de nous
il y a une éte.nité derridre nous.

“"Tout ce qui est apte 2 courir n'a-t-il pas
i, nécessairvement,., parcourir une fois cette route ?
Tout ce qui peut arriver, cnire toutes les clioses,
ne coit-il pas &éjA &tre arvrivé, s'8tre accompli,
dtre passé 7

cosleon



"Et si tout ce qui est a 4éja été, que pen-
ses-tu de cet instant, nain ? Cette poterne nec
doit-elle pas aussi avoir déja été ? Et toutes
choses ne sont-elles pas si solicement enchevé-
trées que cet instant présent entiralne 2 sa suite
toutes les choses futurcs ? Et lui-méme par
conséquent ?

"Car tout ce qui est apte A& courir devra de
toute nécessité parcouriv une fois encore cette

loncue route qui s'éloigne d'ici' (28],

[
(o]

(APZ, L.371, 343,

En conséquence de la détermination nictzschéenne dc
1'Eterncl Retour, 1l'on retient : 1l'unidinensionnalité du tenps.
Le présent, le passé, le futur, ne sont que des teriles pouy uae
méme réalité, des expressions ontologiques Au temps. kais, en

réalité, la sphéricité cdu Devenir indicuc qu'il n'y a ni nrésen

Al

ni passé, ni futur : tout ost un, tout est égal. La scconde rem

que, c'est que 1'expérience - la seule - que nous puissions avo

1

1 . = . - .
de 1'Eternel Retour, de la fluance de toutes choses, c'ast 1'in:

tant, le sceul moment du tenmps dont nous ayons conscience, le se
moment de notre expérience cyclique de 1'Eternel Retour que nouw:
Puissions garder cen mémoire. {lictzsche fonde la répétitivitéd de

' . . . - . -
l'expérience ontologique de 1'Eternel Retour suvr 1l'oubli,

ceols

(28) Dans ce néne livre 111, le texte intitulé : zles
gégage le sens de la sphéricitdé du Bevenir cde toutes chosc
?out passe ¢t tout revient, éternellenent tourne la roue
1'é&tre. Tout mcecurt, tout rexleurit ; &ternellement sc A éro
le cycle de 1'éx:re.

rd

Eout se Qris?; tout se rajusice ; éternellement s'édif

~ N Y A ~ N . . - .
weneure ae’l ctre. Tout se disjoint, tout se retrouve
cycle de l'existence demecure éternellement fiddéle & lui-mé

3

—

a0
oo

% ., t . . . . .
L existence commence A chaque instant : autour de chaque 2
grav%bg la sphere de la-bas. Le cenire est paxtout. La wzou
© 1'éternité revient sur elle-nméne".
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de sorte que le "déja vécu'' se présente toujours sous la forme
“non encore vécu''. Le danger e vivre une existence monotomne; ¢
serait une porte ouverte au pessimisme, au ressentiment contre
vie, ce danger est, par conséquent, écarté dans la doctrine de

1'Eternel Retour de 1'Idei.tique.

L'oubli du passé et 1'impossibilité 3 prévoir, 2
déterminer d'avance le futur - puisgu’il n'y a plus de futur
ce sont-13, autant d'indications sur l'affirmation de 1'absurd
(de 1'absence de sens absclu) de 1l'existence dans les cycles s:
cessifs de 1'Eternel Retour. Absurde, c'est-a-dire vaine, est
également toute volonté en dehors du cycle, toute volonté qui
drait autre chose que 1l'affirmation de 1'Eternel Retour. Or,la
volonté (de puissance) est l'essence de 1'&tre - lequel se déf
comme volonté de (puissance). Alors, dans la mesure owf 1'Etern
Retour prive la volonté de ses propres possibilités, 1'ontolog
de Nietzsche, qui est une ontologie de la volonté (de puissanc
tient ses déterminations de la réalité de 1'Eternel Retour. En
d'autres termes, "1'8tre” est ramené 3 sa naturalité (Gs, § 10
21 dimension d'un maillon dans 1'Eternel Retour de toutes cho
4 la sphéricité du Devenir. En effet, le sujet nietzschéen ne
S¢ concevoir en dehors de 1'Eternel Retour 2 la fois comme réa
Physique et comme doctrine. Qu'est-ce que 1l'homme ? Plus préci
Ment, 1'Eternel Retour étant posé comme caractéristique fondan
de 1'univers, comme destin de toutes choses;, qu'en est-il ce 1

coeloan
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L'8tre est une parcelle de devenir, une parcelle cyclique : ""Hoi
toute la vie est un sablier que l'on tourne et que 1'on retourn:
et son contenu s'écoulera un nombre infini de fois déparées par
1'intervalle d'une longuc minute de temps jusqu'd ce que lc cou
cyclique de l'univers ramcne toutes les conditions dont tu es n
Et tu retrouveras alcrs chacune dec tes douleurs et chacune de

tes joies, et tes amis et tcs ennemis, et tes espoirs et tes ex
reurs, et le moindre brin d'herbe et le moindre rayon de soleil
et tout l'ensemble de toutes choses. Cet anneau dont tu n'es qu
grain brillera 3 perpétuité. Et dans chacun des cycles successi
de 1'histoire humaine, il y a toujours une heure ol pour un hor
isolé, puis pour beaucoup, puis pour tous, se léve la pensée

puissante entre toutes, celle de 1'Eternel Retour de toutes che
Chaque fois sonne alors pour 1'humanité 1'heure de Midi" (VP, I

chap.IV, n°3) (29).

Qu'est-ce que 1'homme ? Le chrétien conclut de 1'e:
sence de Dieu A l!essence de 1'homme (imago Dei). La doctrine
chrétienne congoit 1'homme comme raison, comme conscience appe
3 dominer en les malitrisant, les penchants irrationnels de son
corps. C'est dans la lutte entre la raison et le corps que se
de ce point de vue, 1'essence de 1'homme et le sens de sa vie.
L'effort moral consiste donc & empécher que le corps prenne le
dessus sur la raison - origine du péché.

— cosleas

(29) Ces propos ont ¢été soulignés de facon identique dans le G
Savoir (§ 341, "Le poids le plus lourd") et dans Ainsi pa
dait Zarathoustra

(e convalescent').




pans les doctrines démocratiques, con particulier dans le
socialisme, 1'homme, au contraire du christianisme qui met 1'acce:

sur le responsabilité individuelle (30), est déterminé par les
circonstances extérieures : milieu naturel et structure sociale
qui a engendré et dévelop~4 1'inégalitarisme (entre les individus
et les classes). Dans la mssure ol 1'on part ici de ce principe
que 1'homme est "bon par naturc", la lutte contre le mal prend le

forme d'une lutte contre ces déterminations extérieures (aliénati

naturelles et sociales).

Nietzsche réagit contre de telles interprétations de 1'homr
contre le christianisme qui dévalorise le corps et réduit 1'homm
3 une abstraction (1'homme comme raison et conscience pure) ;
contre les théories du milieu (socialisme, histoire, anthropolog:
sociale) pourlyuill'homme est un produit des déterminations exté
rieures : '"La théorie du rilieu, qui est aujourd'hui la théorie
parisienne par excellence, témoigne clle-méme d'une fatale désag
gation de la personnalité. Si c'est le milieu qui détermine la
forme et s'il est vrai que les talents de premier plan soient de
simples concrétions de leur entourage, il n'est plus temps de
Collectionner, d'amasser, de récolter - l'avenir est passé !
L'instant dévore ce qu'il produit - mais h&las ! il demeure affa

o (VP, L.3, § 73).

— /
0o © o e ¢ ¢

(30) Le prétre change la direction du ressentiment : L'homme

est cause ge lui-méme. C'est le moment de "la mauvaise
consgience” (GM, Dissert.II).
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Ce qu'est 1'homme pour Nietzsche ? Hon pas pure volonts
de puissance; c'est-3a-dire une volenté vide de contenu, mais w
volonté qui se donne a elle-méme, plus précisément, qui est 3
elle-méme son propre contenu : la volonté de puissance n'est n
raison, ni quelque chose qui tiverait de l'extérieur ses propv
déterminations. La volonté de puissance tire ses détermination

d'elle-néne, c'‘est-a-dire du corps (instincts, pulsions, désirv

[

sens...). Elle est donc u:e force interne dont la particulari

"

est de n'avoir pas un but fixé d'avance, d'étre sans mobile,

cause externe. Ce que INietzsche entend par 1'&%tre comme volont

L] P

puissance, c'est "'une quantité de force accumulée et qui attes

(s

d'étre employée n'importe quand 3 n'importe quoi (GS, § 360}
qui peut se décharger par un petit hasard guelconque {(par exer
comme 1l'allumette par rapport au baril de poudre). Tout autre
est 1'opinion courante qui voit généralement dans le but : le
bile, la forxrce propulsive. Et Nietzsche de se demander si, da:
ce cas-ci, ""le but et 1'intention ne sont-ils pas trop souven
pPurs prétextes décoratifs que la vanité se donne aprds coup p
s'aveugler, ne voulant pas qu'il soit dit que le bateau suit

courant dans lequel le hasard 1'a poussé ? Qu'il soit dit que

LIS - . .
$'1l1 yveut y aller, c'est parce qu'il y est contraint" ?

Dire que la volonté de puissance est 1'essence de 1'h
L .
Me, c'est, pour Nietzsche, énoncer quelque chose d'universel
de déterminant, quel que soit le type moral considéré. Clest

Surtout, en rapport avec 1'Eternel Retour, que la volonté de

Sance -

et par voie de conséquence 1'&tre de 1'homme - est un

coaloao
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quantum de force affirmative de la vie. L'important n'est pas g
1'homme soit une volonté - 1'Eternel Retour étant par définitio
méme une liquidation du concept de vouloir. L'important est que
volonté puisse &tre volonté de puissance, c'est-a-dire, la vie
ascendante, dominatrice VP, L.4, § 235}, enracinée dans lz for
des instincts, qui dit "oui et amen" au "poids le plus louréd”
(G5, § 341) - 1'Bternel Retour. Dans 1'Eterncl Retour, Nietzsch
abolit lc¢ vouloir (VP, L.4, §§ 28, 245}, lequel ne survit que ¢
sa puissance d'affirmation de 1'Eternel Retour de la vie dans s
cntier (en Bien comme en Mal, en joie comme en douleur) en deho
de toute perspective humaine ; il survit également en tant que

vouloir créateur du surhumain {APZ, "Aux iles fortunées").

Wietzsche conclut de 1°'Eternel Retour comme pensée
naturaliste, comme pensée de la vie en tant que Physis, 3 1'hom
comme puissance affirmat ve impliquée dans son affirmation (de
1'Eternel Retour). lMais, dans la mesure ol son ontologie, sa co
ception de 1'homme, cst typologique, la {volonté de) puissance
peut-8tre réactive, inapte a affirmer la vie, c'est-a-dire 2
Supporter la doctrine de 1'Eternel Retour ; mais apte eu contra
3 affirmer tout idéal d'un au-deld de la vie (christianisme) ou

] - e . o
d'un monde de justice ¢t de bonheur pour tous (socialisme).

L'ontologie de Nietzsche, donc sa conception de 1'ho
dans le contexte de 1'Eternel Retour, est définie au départ.
s
L'homme se constitue, il devient qui il est dans le déploiement

ceel oo
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de soi 2 1'épreuve de 1'Eternel Retour. Dans 1'épreuve de 1'Eternel
Retour, le déploiement de soi n'est pas libre : il est une consé-
cration typologique - nul ne peut sauter par-dessus son type.
Nietzsche est contradictoire. Car, le Mihilisme radical (1'Eternel
Retour) supprime tout a priori, tout scns et tout but dans sa
nouvelle conception du monde. Mais, en méme temps, son généalogisme
maintient 1'ordre des types, donc, de facto, les a priori, le sens.

le but : la volonté étant typologique, ne peut vouloir que ce que

lui destine son type. La doctrine de 1'Eternel Retour ne crée
donc pas un homme nouveau. Elle érige lc dualisme ontologique

nietzschéen cen un systéme (31).

En second licu, la détermination par Hietzsche dc

l'expérience de 1'Eternel Retour conduit 3 une problématigue socic-

logigue. Celle-ci; tout comme l'ontologique, est typologique. La
doctrine de 1'Eternel Retour est unc reconnaissance explicite

et consacrée de 1l'existence naturelle des types. Dans son si&cle
qu'il considérait comme le sidcle du plébéianisme, (32) Nietzsche
voulait, en fondant une philosophic qui établirait une hiérarchie
sociale, que "l'esprit du troupeau r&gne dans le troupeau, mais
qu'il n'empidte pas au-deld,les conducteurs du troupeau ont besoin
d'évaluer tout autrement leurs propres actions, de méme aussi les

indépendants, les fauves" (vPp, L.3, § 27). Cctte philoscphie dont

—
s 0o s 80

(31) "lMa doctrine enseigne : vis de telle sorte que tu doives
souhaiter de revivre, c'est, le devoir - car, tu revivres,
€n tout cas ! Celui : =t 1l'effort cst la joie supréme, qu'il
S'efforce ! Celui qui aime avant tout le repos, qu'il se
reposc ! Celui qui aime avant tout se soumettre, obéir et sui-
vre, qu'il obéisse ! Mais qu'il sache bien ol va sa préférencc
€t qu’'il ne recule devant aucun moyen ! I1 y va de 1'éternité!
(VP, L.4, § 243),

(32) vp, 1.3, § 726.
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1'Eternel Retour sera la pensée centrale a pour but ¢ rétablir

non seculement les types que la démocratie a nivelés, mais égale-
ment et surtout restaurer la hiérarchie morale des antiques socil
tés aristocratiques 2 la place de la société démocratique "déhié-
rarchisée" des temps modernes. Mais, restaurer la hiérarchie
morale, cecla ne doit pas &tre compris au sens de création de
valeurs morales d'ordre spirituel qu'il conviendrait d'opposer

aux précédentes. La pensée de 1'Eternel Retour est une pensée qui
n'est supportable que par '"la transvaluation de toutes les valeuvy
- au sens ou nous évaluions, accordions du prix aux choses. Une
société ou triompherait la doctrine de 1'Eternel Retour, ce serait
unc société dans laquelle 1'homme serait privé de toute table des
valeurs, une société d'un tel genre serait, par conséquent, livréc
2 l'anarchie et 4 1'incertitude parce que privée désormais de ses
certitudes morales. Lorsque Nietzsche énonce, dans 1'Eternel
Retour, 1'ultime transvaluation, il institue désormais un impéra-
tif nouveau : 1'Eternel Retour est une doctrine du Retour i la vie
(Physis), donc aux valeurs naturelles, a la naturalisation de 1la
morale par la restauration des instincts, de la volonté de puis-
Sance qui élévent la vie A l'affirmation de ses modes les plus

haturels, par deld Bien et Mal.

Vu sous 1'angle sociologique, 1'Eternel Retour exige
Une civilisation de dominateurs, ol la masse est 3 la merci de

' 3 - 3 - - - -
l'arbitraire des individualités supérieures - la doctrine de

coelene
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1'Eternel Retour étant. une idéologie dz la domination sur les f
en vertu de 1'irréductible inégalité des individus et des types
de méme, exprimant une réalité cosmique qui emprisonne 1" homme
1'enchainement des causes et des effets. C'est pourquoi, 1'exp¢
sociale de 1'Eternel Retou:~ ne se congoit que dans une civilis:
hérofque, celle ol 1'homme accepte une sorte de fatalité de 1'!
toire et du monde. La doctrine de 1'Eternel Retour n'apporte p:
de reméde, ellc ne livre pas une thérapeutique, mais une alter:
selon gue l'on supporte ou que 1l'on succombe dans 1l'expérience
en fait : la survie ou la mort, lc renforcement de notre unité
time au monde - notre moi cosmique, - ou le dépérissement. En

considération de cela, la doctrine de 1'Eternel Retour est exp«
chez Nietzsche, sous la forme d'une doctrine sélective qui n'e:
supportable que par ceux qui en font leur ''dernier amour": 1'ar
fati (33) Pour les autres, ceux qui ne sont pas délivrés du Re:
sentiment, ceux dont la volonté reste déterminée par le poids «
valeurs morales réactives, Nietzsche n'accorde que 1l'alternati:
de la mort lente : "Ma philosophie apporte la pensée triomphan:
qQui détruira finalement toute autre fagon de voir. C'est une g:
pensée sélective : les rvaces qui ne la supporieront pas sont cc
nées ; celles qui la ressentiront comme le bienfait supréme sor

€lues pour dominer" (VP, L.4, § 229) (34).

En définitive, 1'Eternel Retour - dont Zarathoustra

€N meéme temps le prophdte et 1'avocat - est une doctrine qui ne

e —————
eo./uqo

(33) voir : APZ, ("Les sept sceaux™) ; VP, L.4, § 631.

(34) meme idée aux paragraphes 225, 227, 231, 238 du méme livr
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supporte pas une humanité ou les individus sont égaux, c'es
dire non sélectionnée, une doctrine qui, par conséquent, co
le nivellement et 1'égalitarisme, et qui, pour cela, travai
creuser des abimes, & aggraver le pathos de la distance. C"
doctrine qui fortifie les forts, paralyse et brise "ceux qu
las de la vie" (VP, L.4, § 225). Elle est destructce de 1'
décadente en ses valeurs morales (judéo-chrétiennes) et en

valeurs politiques par cxemple par "1'abolition du suffrage
sel, systéme grice auguel les natures inférieures imposent

loi aux natures supérieurcs" (ibidem).

L'Eternel Retour, une doctrine sélective ? Que
une sélection ? Sélectionner revient a choisir dans un enser
quantifiable, les éléments les plus sains, les plus aptes &
fonction déterminée au départ, donc les éléments les meillet
Sélectionner, c'est aussi séparer le bon du mauvais, le fror
de 1'ivraie..,. afin d'éviter la contagion de ce qui est sair
ce qui est malade. Nietzsche définit la sélection ainsi : ".
un moyen d'emmagasiner une énorme quantité de forces humainc
telle sorte que les générations puissent bAtir sur les fonde
posés par leurs afcux, tant dans les choses extérieures que
réalités intérieures et organiques,; dans un accroissement de
continu...” (VP, L,4, § 212). Par conséquent, le sé&lectionné
sélect -, sera 1'homme en qui est emmagasiné un quantum de f

a¢ puissance, de sorte que sa volonté puisse &tre apte 2 dom

cosle
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(vp, L.4, § 235) ou 3 supporter la pensée la plus grave, la plus
Il ?

jourde * 1'Eternel Retour.

Concevoir 1'Eternel Retour comme pensée sélective comn-
me le fait Nietzsche, c'est introduire 1'analyse généalogique et
typologique, donc le point de vue de la Physis, l'ordre de la
nature. C'est pourquoi, la volonté de 1'Eternel Retour qui est cell
de Zarathoustra n'est pas en réalité créatrice de valeurs nouvelles
11 n'y a de nouveauté que du point de vue de la perspective et de
la direction (naturaliste de la perspective) dans laquelle Nietzsch
engage la volonté de puissance., L'Eternel Retour comme pensée sélec
tive, c'est aussi, en réalité dans un certain sens,une forme de
n;vellement, 3 cette seule différence que seul survit le type af-
firmatif de 1'existence - le type réactif étant condémné 3 disparail
tre, Mais; les propos de Nietzsche varient et se contredisent :
contrairement A la Volonté de puissance, Ainsi parlait Zarathoustra
he congoit pas 1'Eternel Retour comme une sélection. Quel est le
dégolit de Zarathoustra ? Que 1'homme mesquin reviendra éternel-
lement. Qu'il reviendra, 1'homme dont il est las (APZ, "Le convales
cent”, § 2). Si nous nous en tenons a 1'espace de la Volonté dg
| Puissance, 1'Eternel Retour comme pensée sélective produit, 3 1la
longue, une société de surhumains, ce qui voudrait dire, une socié-
té vide de socialité parce que chaque individu - chaque surhumain -

se : :
ra condamné au repli sur soi, de sorte que sa volonté sera, dans

Ce i : .
tte situation, vouée a 1'atrophie. Par contre, si nous partons
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des propos d'Ainsi parlait Zarathoustra, 1'Eternel Retour
en fait, 2 une doctrine comparable 3 toute autre, c'est-a-
avec ses grandeurs et ses limites (humaines), donc suscept
d'dtre défigurée. Dans 1'enfant ct le mireir (L.2), Zarat!
sort d'un réve qui l'avertit du danger qui guette sa doct:
le danger de la défiguration : "Mes enncmis sont devenus [
¢t ont défiguré ma doctrine'., Moins seigncuriale, moins ti
¢st donc ici la position de Hietzsche, si bien que la doct
(de 1'Eterncl Retour) ne résiste pas elle-méme a4 1'épreuve
ni aux limites de la condition humaine. La mémoire du pass
elle débordé l1'instant pour servir d'achétype au futur 7 I
que Nietzsche en soit conscient. Elle est assez significar

déclaration du Convalescent -(§ 2) :

"Je reviendrai éternellement pour cctte méme et
vie, avec toutes ses grandeurs et toutes Ses miséres, pour
de nouveau 1'Eternel Retour de toute chosc, pour annoncer
le grand Midi de la terre et des humains, pour annoncer de

aux hommes le surhumain'.

Zarathoustra annonce 1'Eternel Retour et le surht
Nietzsche lie rarcment les deux concepts dans un méme texte
tant, 1'Eternel Retour 3 la fois comme systéme physique de
et comme doctrine (ou croyance) ne peut se concevoir sans 1

humain qui 1'habite ot qui est la figure du type affirmatif

vaolue
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excellence. C'est la méme volonté (de Zarvathoustra) qui veut 3 la
fois 1'Etevnel Retour ("Les sept sceaux”) et le Surhumain ("Le

convalescent™, § 2 ; “la chanson ivre”, § 4). Zarathoustra se sert
quelquefois des mémes métaphores (serpent, lion rieur...) pour d&é-
finir les caractlres de 1'un ou de 1'autre. A travers l'enseigneme:
de la doctrine de 1'Etewrnel Retour; c'est le Surhumain que Nietzsc'

- Zarathoustra a en vue. C'est le sens du refrain qui scande les

Qu'est-ce que donc la surhumanité; sinon le monde dans
lequel a triomphé la doctrine de 1'Eternel Retour qui érige le
“bonheur” dans la seule ct unique justification de 1'existence.
L'Eternel Retour (autre mode de désignation de la Surhumanité) c'e:
la demeurce du Surhumain, c'est-2-dire de 1'homme qui est au-decld
(au-dessus) de 1'homme traditionnel. La société surhumaine fcondée
sur la domination du type aristocratique; c'est celle ol 1'humanit
est vaincue par la naturalité, celle de la revanche de la Nature
sur la cultuye : Nietzsche raméne 1'homme et la société humaine au
degré zéro de son histoire. De fait, le concept de 1'Eternel Retocu:
nous interdit de croire ou de penser a la possibilité d'une exis-
tence sociale quelconque, car, il nous manquerait le fondement. La
société surhumaine dont 1'Eternel Retour est la justification orig:
nelle de sa propre existence comme de sa structuration, c'est une
société ol . regne le non-sens (ou 1'absurde) ; od 1'homme est
désormais dessaisi de sa propre existence - en cec que sa volonté

se brise devant la fatalité d'un Devenir non maiftrisable.

060/000
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ia société surhumaine - celle ¢l le Svrhumain commande et
16gifére - est l'opposé de la société égalitariste. La doctrine
qui la fonde - 1'Eternel Retour - enseigne que les hommes sont
radicalement inégaux, et que, essayer de faire en sorte qu'il en
soit autrcment serait s'o-poser & la loi fondamentale de la nature
(comme Devenir de la Totalité de 1'Univers, extérieur & 1'homme
mais qui le régit, et aussi comme intériorité, c'est-a-dire volonté
de puissance). Nietzsche libére les forces barbares latentes dont
la répression moralc et physique est nécessaire 3 tout début
de civilisation et de culture. Il raméne les valeurs & leur fonde-
ment physiologique. Dans une société ol 1'on a procédé 2 la
transvaluation de¢ toutes les valeurs, les seuls rapports qgui vail-
lent sercnt ceux de volontés dont chacune aspirera a la domination

de l'autre. Car, il n'y aura alors plus de frein 2 1'ambition

humaine, plus de référence axiologique aux conduites humaines.
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1°) Le socialisme du XXe sidcle A la lumidre des pré-
< ions de Nietzscl

En 1917, 17 ans aprés la mort de Nietzsche, 34 ans

-
]

apres celle de K. Marx, 1n révolution socialiste - dont Nietzsche

percevait les premiers symptOmes dans la Commune de Paris de

1671 - prit le pouvoir en Russie, ei, plus tard,; en 1949, en

Chine. Si K. Marx ne s'y attendait gudre, c'est parce que, con-

-

formément a4 ses principes énoncés dans le i i ique,
1la révolution socialisme, c'est comme 'la chouette de Minerve',
Elle ne peut aller au-devant, elle ne saurait anticiper sur le

-

procés de 1*histoire. Elle ne peut se réaliser par conséquent

que quand les conditions historiques de ses possibilités sont
réunies. C'est pourquoi X. Marx était en désaccord avec le volon-
tarisme révolutionnaire qui animait ses contemporains anarchistes
- Blanqui, Bakounine, J. ''ost, Proudhon... Eux, ils pensaient,
pleins d'idéalisme révolutionnaire, que la volonté était détermi-
nante pour faire triompher la révolution, quel que fit le niveau
des forces productives et des rapports de production du pays
concerné. Or,pour K. Marx qui demeurait sous 1'influence d'un
Certain déterminisme historique, ce n'était 12 que du socialisme
utopique. Pour lui, au contraire : “Dans la production sociale

de leur vie, les hommes entrent dans certaines relations précises

QUl leur sont indispensables et qui sont indépendantes de leur

volonté

* Ce sont les rapports de production, qui correspondent

eon/ou.




2 une phase particuli¢re dans le développement de leurs forces
productives matériellies... C'est le mode de production dans la

vie matérielle qui conditionne le processus général de la vie
sociale, politique et intellectuelle des hommes...A un certain stad
de leur développement, les forces matérielles de production de 1la
société entrent en conflit avec les rapports de production existant
ou - ce qui consiste seulement 3 dire la méme chosc en termes juri-
diques - avec les rapports de propriété au sein desquels ils ont
jusqu'alors été 3 1l'euvre. Ces rapports en évolution des forces

de production se transforment pour eux en entraves. Alors commence
1'époque de la révolution., Avec le changement dans les fondements
de 1'économie, 1l'ensemble de la superstructure géante est également
plus ou moins vite transformé... Aucune structure sociale ne meurk
jamais avant que toutes les forces productives auxquelles elle

peut donner libre jeu ne se soient développées ; et des rapports

de production nouveaux et plus évolués n'apparaissent jamais avant
que les conditions matérielles de leur existence ne se soient for-
mées dans les entrailles de 1'ancienne société elle-méme”..( Intro

duction 3 la“Contribution 3 1la critique de 1'économie politique’ -

1859, Trad. L.Rémy, Paris, 1899, p.3 3 7)

La Russie étant 3 cette époque-12 un empire 2 régime
féodal, un peuple de paysans ol le capitalisme était larvaire, ri-
Ne pouvait,par conséquent, donner 2 penser que ce pays serait le

r i J . . . .
Premier A fajre 1’expérience concréte de la doctrine socialiste.

cenlane
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{1 lui manquait le soubassement matériel : des forces productives
dé&eloppées comme en pays capitaliste industriel et un prolétaria
conséquent. Les doctrinaires du marxisme avaient plutdt les regar
tournés vers la France; 1'Allemagne, l'Apngleterre industrialisés,

donc '"mQrs pour la révolution'”.

Mietzsche, pour sa part, s'intéressait manifestement 2
la Russie pour des raisons sans corrélation explicite avec la
Révolution socialiste - Quand il parle de celle-ci, c'est-a-dire
1la Révolution socialiste, il reste, comme les doctrinaires socie
listes, tributaire (au double plan de sa critique comme de son
propre projet sociologique) de 1'univers de 1la Décadence qui est
celui de ces mé&mes pays dans lesquels les socialistes fondaient
leur espérance communiste. La Russie représentait pour lui : le
Pays du Nihilisme intellectuel (PBM, § 208), des "athées par
ressentiment” (VP, L.3, § 458) entre 1860 et 1875. Tel Tourgeni.

dont le héros Bazarov dans son roman Péres et fils "ne s'incli
devant aucune autorité" (idées établies, devoirs sociaux, famil
et religieux). Tel N.G. Tchexnycheski dans son roman Que faire
(1864). Tel aussi Dostofeyski que Nietzsche lut. Tel enfin

1'anarchiste Bakounine A partir duquel le Nihilisme devint polj

Nietzsche a-t-il subi 1'influence du Nihilisme russe

Tout porte 2 le croire. C'est en partie 1'opinion de A. Kreme
Marietti qui considére que le Nihilisme russe et lc Bouddhisme
eoel e
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“peuvent nous permettre de comprendre le point de départ de la
pensée de Nietzsche” (Que signifie le Nihilisme ? Coll. 10/18,
p.10). Quoiqu'il en soit, & la différence de ce Nihilisme, Nietr
che précisera en 1887, période de la Volonté de puissance
Quoique radicalement nihiliste, je ne désespire pas de trouver

la porte de sortie, le trou qui méne 3 quelque chose".

C'est dans le paragraphe 208 de Par deld Bien et Mal
que se trouvent les propos les plus intéressants de Nietzsche sux
la Russie : "C'est 13 que cette force (le vouloir) a été depuis
le plus longtemps accumulée et mise en réserve ; c'est 132 que 1la
volonté, force d'affirmation ou de négation, on ne sait, attend
menagante, 1'heure de se libérer..."” Et Nietzsche de souhaiter
1'aggravation du danger russe qui menacerait 1'Europe et 1'obii-
gerait 3 en finir une fois pour toutes avec sa division en petits

Etats et 3 former une "volonté unique”™ face 3 ce danger - c'est

son théme de 1la "grande politique".

En tant que pays de paysans et de masses incultes non
encore contaminés par le virus de la Démocratie et de la civili-
sation industrielle, la Russie intéressait Nietzsche davantage
en ce qu'il fonde en partie son espoir de régénération de 1'huma-
nité sur les peuples et les races demeurés i la périphérie de 1la
Civilisation industrielle. En néme temps, il dénong¢ait le prolé-

tariat & cause de 1a volonté nihiliste - du nivellement des

eoelone
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hiérarchies - qui 1'animait. Les socialisies quant % eux, comp-
taient sur le prolétariat pour régénérer, - pour délivrer - 1'hu
nité. Aprds les tentatives avortées du populisme, ils tourneront

le dos - surtout les marxistes - aux paysans consigérés d'un aut

ige.

Contre toute attente, ce sont s paysans et les masse
incultes alliés 3 ua prolétariat infime et 2 un petit noyau d'ir
lectuels héritiers du nihilisme anarchiste 3 la Bakounine qui fc
de 1a théorie de la révolution une réalité sociale et politique.
Mais, ce sera hdlas ! dans le sens non prévu et qui n'aurait pas
&té souhaité par K. Marx et F. Engels., Nietzsche au contraire,
dans ses vues intuitives, percevait, d&s son temps, les conséquc
lointaines de 1'application du socialisme, quelle qu'en plt &tr¢
la tendance. Il prévenait ses contemporains du danger que repré:
tait le mouvement socialiste. Mais, en méme temps, il souhaitai-
(entre 1885 et 1886) son avinement, en ce qu'il voyait, dans le
socialisme appliqué, 1'avenement du Nihilisme pour les deux pro-
chains si2cles, et 1'annonce de la Surhumanité qui, selon une

certaine nécessité historique, devra le supplanter.

Des prévisions (prophétiques) de Nietzsche sur le de:
tin du socialisme, nous retiendrons, pour l'essentiel, celle se
laquelle 1'avénement du socialisme ne pourrait étre qu'éphémere
Nietzsche part de ses vues théoriques dans lesquelles, la doctr
Socialiste, héritidre d'une morale contre-nature (la morale jud

cosleoe
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chrétienne) est cnndamnée au méme titre que celle-ci par 1l'his
La "mort de Dieu" n'a pas simplement une signification religie
Cette expression signifie également la mort d'une certaine for
de politique, d'une ceftaine facon sociologique de concevoir
1'homme. Nietzsche avait prévu - autant que les marxistes pour
qui était du capitalisme - A partir de la contradiction par lu
constatée entre la nature naturelle de 1 homme et 1'idéal que
propose le communisme, il avait donc prévu la fin du socialisr
(de toute forme du socialisme). De quelle maniére ? Nous 1'avc
indiquée ; mais il importe, pour la circonstance, de la reppe!
Pes individualités mues par leur volonté de puissance naitrais
du systéme et le contrediraient, La socidété (socialiste) secri
rait donc elle-méme sa propre négation, Mais Nietzsche n'a po:
indiqué de quelle manidre concrdte, avions-nous remarqué. Cel:
discrédite pas tout autant la pertinence de ses analyses, si
regarde aujourd'hui ce qui se passe dans les pays 3 régime d&
Cratique populaire se réclamant du marxisme. Nous y trouvons,
contraire, des arguments qui confortent le propos de Nietzsch
pour autant que nous constatons 1'inadéquation entre les idéa
socialistes que préchaient ses doctrinaires (K. Marx, F. Enge
et les voies contemporaines du socialisme.De leurs analyses s

tifiques, K. Marx et F. Engels avaient déduit et promis :

- La libération de 1'homme de 1'aliénation économi
€t technique, ainsi que la disparition des catégories marchar

o-o/Ot
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Mais aujourd'hui, nous savons que l'avenir du socialisme (comme

du reste, de tout systéme) est et demeure tributaire d'un con-

texte &conomique et politique international dont le socialisme

3 lui seul ne saurait maitriser les données. Dans les démocraties
populaires, nous constatons, au contraire, le renforcement de
1'économique et du techniqueo Prisonniers du mirage capitaliste

du bonheur de 1'homme par 1'expansion économique et le développemer
technologique, ceux qui ont fait triompner le socialisme en Russie
ont été des partisans du développement économique a outrance -

i1 fallait rattraper le retard accusé par rapport aux pays capita-
listes. Ainsiy, au lendemain de la Révolution, Lénine instaurait

les pratiques du Taylorisme et un mot d'ordre du productivisme

qui n'a jamais été remis en cause par ses SUCCESSEeurs.

D'un point de vue nietzschéen, les discours économistes
et technicistes des doctrinaires socialistes n'étaient que des
slogans pour attirer les masses. Ils promettaient ce qui était
irréalisable. De plus, la solution marxiste de 1'aliénation de
1'homme n'en est pas une si nous partons du point de vue de Nietzs
che, en ce que 1'aliénation ne réside pas en réalité dans la pro-
Priété privée des moyens de production - leur socialisation n'est
Pas une solution non plus - mais dans 1l'utilisation qu'on peut
faire du produit du travail. L'expression méme d'une "libération
de 1'aliénation" économique du autres, est ici un non sens sociolo
gique : 1a classe (ou caste) des travailleurs, les "esclaves des

ceolone
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fabriques” est une réalité de toujours que le projet de la s«

aristocratique confirme et systématise.

- X. Marx et F. Engels avaient déduit et promis 1le
dictature du proléfariat, c'est-a-dire le pouvoir au proléta
comme caractéristique f< damentale du socialisme. Dans une 1
3 Weidemeyer du 5 mars 1852, K. Marx écrivit ¢! "La lutte des
classes conduit nécessairement 3 la dictature du prolétariat
"cette dictature elle-méme constitue seulement la période de
transition vers 1la suppression de toutes les classes et vers
une société sans classes’. L'on constate, au contraire que 1
tournant pris par le socialisme dans les démocraties populai
contemporaines constitue une trahison in toto de 1la doctrine
K. Marx. A la place d'une dictature du proiétariat s'est sul
ce que Irotsky appelle ""la dictature sur le prolétariat', e:
cette substitution a commencé sous la direction de Lénine. I
semble des critiques ac "els du marxisme monte en épingle c«
déviation que la classe politique a fait subir au marxisme.
s'est-il passé ? Lorsque la révolution triompha en Russie,
de la théorie (marxiste) se trouva en conflit avec 1'ordre .
Les cnnditions de 1'application orthodoxe du socialisme scic
fique n'étaient pas réunies : faiblesse du prolétariat, for:
Productives peu développées, niveau de conscience politique
bas... Qu'on ne s'étonne donc pas si Lénine, retenant pour

Seéntiel ceci, a savoir que le marxisme est, non pas une doc

ooo/uao




- 418 .

avec ses recettes toutes prétes, mais dans 1'ensemble une méthode

spplicable & chaque cas socio-historique, il n'est donc pas é&tonnant
gi Lénine infléchit la théorie dans le sens du pragmatisme. Il
gtait confronté 2 un probléme de structuration et d'organisation

de la société socialiste. lLa situation de son pays ne lui facilitait
gudre la téche qui était i3 sienne. Que faire dans de telles condi-
tions si défavorables ? Il s'était déjad lui-méme posé la question

b

et 1'avait résolue théoriquement de 1901 & 1902 (cuvres, tome n°5),

)

donc avant méme que le socialisme ne soit victorieux en Russie :
1'alternative - la seule - qui s'offrait 2 lui, ce fut la création
parmi 1l'intelligentsia acquise 3 la cause révolutionnaire, d'un
noyau d'intellectuels décidés : les xrévolutionnaires professionnels
Ils seront différents de la classe ouvriére (simple troupe de choc
pour la prise du pouvoir). Leur rdle sera, avant comme aprés la pri
du pouvoir politique, essentiellement idéologique : éduquer, ébns—
cientiser, encadrer et administrer la société socialiste. C'était
12 ure nécessité d'ordre pratique 2 propos de laquelle Lénine et
ses compagnons n'étaient pré&ts 3 aucune concession, 3 propos de
laquelle aucune illusion n'était permise quant aux moyens. Cette
nécessité que commande la période de transition vers le communisme

Lénine eut 2 1'exposer devant les ouvriers :

"La domination du prolétariat est inscrite dans la cons-
titution, dans les rapports de propriété et dans le fait que c'est
Mous qui faisons avancer les choses. Mais 1'administration est une
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affaire différente, une affaire d'habitude et de pratique... Pour
administrer, nous avons besoin de gens qui savent administrer...
L'expérience d'administrateur ne tombe pas du ciel et ne vient pas
du Saint-Esprit. Et c'est pourquoi la classe la plus progressiste
de toutes n'est pas automatiquement celle qui est capable d'admi-
nistrer... Pour l'administration et la construction de 1'Etat,

nous avons besoin de gens qui dominent la technique administrative,

qui ont une expérience politique et économique'.

De tels propos ne sont pas en soi en contradiction avec
le principe marxiste qui fait reposer lé partage des responsabilités
d'aprés les capacités propres 3 chacun dans une société socialiste.
Mais, de 1917 3 nos jours, la réalité du pouvoir dans les démocra-
ties populaires nous oblige a des appréciations différentes, 2
faire la part entre l'exigence théorique et la configuration de
sa pratique : le partage des responsabilités s'est figé et il
systématise une politique qui ne se justifie dans la théorie mar-

xiste qu'en tant que phénoméne transitoire.

C'est au sein des révolutionnaires professionnels - et
Mon du prolétariat - que se recruteront plus tard les dirigeants
Professionnels 1éniniens. Leur tiche sera de diriger 1'Etat
"Prolétarien", d'organiser le Parti et le prolétariat. Cet &tat
de fait aboutit a la tranformation des structures sociales par

' . .
1 étatlsatlon, la centralisation du pouvoir et le monopole du
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parti. Il ira se renforg¢ant parce que, depuis Lénine,aucune st:

ture n'était mise en place qui put en définir son caractére tr
toire. Au prolétariat, il ne revenait que le travail et 1'obéi:
sance aux directives fixées par l{Etat et le Parti. Ce renforc
du pouvoir dirigiste de 1'Etat connaitr ses grands moments So
Staline. Conséguences : ce qui aurait d@l conduire progressivem
vers un régime de liberté collective et individuel, vers le re:
ment de 1'essence générique de 1'homme, se transforma en une d
tature sur le prolétariat. Ce qui était en germe sous Lénine -

le dirigisme étatique - se mua en un totalitarisme sous Stalin

A ce propos, et maintenant, comment ne pas évoquer Nietzsche o

avec pertinence, écrivait en 1879 dans Humain trop humain :

"Le socialisme est le fantastique frére cadet du despotisme pr
que défunt, dont il veut recueillir 1'héritage ; ses efforts s
donc, au sens le plus profond, réactionnaires. Car il désire u
Plénitude de puissance de 1'Etat telle .ue le despotisme seul

1'a jamais eue, méme il dépasse tout ce que montre le passé, p.
qu'il travaille & 1'anéantissement formel de 1'individu : c'es
qQue celui-ci lui apparait comme un luxe injustifiable de Ia nati
Qui doit &tre par lui corrigé en un organe utile de la communat
Par suite de cette parenté, il se montre toujours dans le vois:
nage de tous les déploiements excessifs de puissance... il soul
(i1 exige 2 1'occasion) le despotisme césarien de ce sidcle, p:
Que, comme j'ai dit, il voudrait en &tre 1'héritier. Mais cet

héritage méme ne suffirait pas & ses fins, il lui faut 1'asser:
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sement complet de tous les citoyens a 1'Etat absolu, tel ¢
a jamais existé de pareil ; et comme il n'a plus le moindi
de compter sur la vieille piété religieuse envers 1'Etat,
contraire il éoit, bon gré mal gré, travailler constamment
suppression - puisqu'en effet il travaille & la suppressic

les Etats existants - il ne peut avoir dfespoir d'une exi:

future que pour des courtes périodes, ¢a et 12 gréce au pi

terrorisme. C'est pourquoi il se prépare silencieusement :
nation par la terreur et enfonce aux masses a demi-cultiw(
un clou dans la téte, le mot de Justice, afin de leur enlc
intelligence... ¢t de leur procurer, pour le vilain jeu q

auront 3 jouer, une bonne conscience"” (§ 473).

En son temps, Nietzsche n'avait de cesse de d¢
qui, par-deld les professions de foi solennelles, constitt
bréve ou longue échéance, le danger le plus menacant que
Pouvait encourir dans toute son histoire. Nous avons mont;
dans son procd®s du socialisme, par-deld les slogans (2 1la
la Liberté, de 1'Egalité, de la Justice, de la Société d':
etc...), au-deld de ce phénomdne grandiose de son sidcle «
tuait la révolution socialiste, Nietzsche voyait se profi!
Pas 1'accomplissement de la Liberté, de 1'Egalité, de la .
de la Société d'abondance etc, mais le désir de dominatio:
volonté de puissance) qui, pour parvenir 3 ses fins, use:
tous les moyens. Il dénongait les doctrinaires socialistes

eool.



anarchistes de son temps sous des appellations aussi péjo
que : les “"tarentules', les "attrapeurs de rats socialist
enivrent le peuple d'espoir, etc... Nietzsche lie le succ
socialisme 3 un contexte précis : ab8tardissement du peup
capacité de 1'homme 3 se prendre lui-méme en charge - d'o:
besoin d'un maitre, - éécadence des valeurs de civilisati
Ceux qui dominent sont ceux qui auront su profiter d'un t
tlais, aujourd'hui, les expériences socialistes montrent g
lieu que les individus qui profitent du systé¢me remettent
téme en question, au lieu qu'ils le détruisent, ils le re:
et le rendent plus complexe, plus inintelligible. Ceci le:
de servir leurs propres intéréts dans 1l'ombxe des Institu:
officielles consacrées par une idéologie en apparence égal
et populaire mais qui, en fait, sous couvert de réalisme,
sous d'autres formes, d'anciens rapports de domination et

vitude, et en crée d'autres adaptées aux circonstances.

La dictature du prolétariat ! Elle n'a jamai
$i ce n'est, peui-&tre, dans 1'éphémdre Commune de Paris.
la masse des travailleurs n'ayant pour lot que ses activit
dustrieuses et productives, nous ne voyonsvpas comment, da
démocraties populaires contemporaines, une dictature, un p
du prolétariat pourrait voir le jour. La dictature du prol
semble avoir 4té, pour le prolétariat, une piperie, un slo;

Rj 3 a1y - .
*€n ne lui assure non plus qu'un jour il en sera autremen

sem . . . . ' 5
ble, par contre, qu'en Union Soviétique -~ les autres dé
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ties populaires cmpruntent le méme moééle - il y semble donc que le¢

catégories se soient cristallisées, qu'elles y sont devenues des
invariants : 1'Etat, le Parti, les Dirigeants, le Prolétariat. La
dictature, c'est la dictature des Dirigeants qui se recrutent dans

Je Parti et qui imposent leurs vues & la masse, au prolétariat.

- K., Marc et F. Engels avaient déduit et promis la sup-
precssion de toutes les classes et 1'aveénement d'une société sans
classes. C'est 3 cela que devait aboutir la logique de la dictature
du prolétariat. Autrement dit, la dictature du prolétariat devait
conduire 2 sa propre négation par la <isparition des classes, par
le nivellement des différences sociales et politiques ae toutes
sortes. lais, dans la mesurec oG ce projet s'est vicié & la base,
1'avénement de la société sans classes devient une incertitude.
Cette impasse apparente ou réclle, provisoire ou définitive - qui
sait ? - a inspiré maints commentateurs cantemporains du marxisme,
Dans leur ensemble, les analyses faites montrent que dans les démo-
craties populaires, les idées fondamentales qui avaient été énoncée
Par K. Marx et F. Engels se délitent et que la pensée des péres fon
dateurs a été trahie. Certains commentateurs se demandent : le

-3 i e T ?hy d'autres écrivent - et

t . a
S emploient 3 le prouver - : Marx est mori (2) ; Marx re )

(3) ; le communisme désintéuré (4) : etc...

. coalons
(1) 1Les cahiers de la République, 54 - 55, avril - mai 1963.
(2) Benoist (Jean-iiarie) - Gallimard, 1970,

(3) Paillet (Marc) - Denc&l, 1971

(4) Djitas (M:lovan) - Calr na-Levy 1969.
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Ce sont 13, bien souvent, des "vues du dehors’ - si 17c
excepte M. Djilas - sur 1l'expérience vécue du marxisme. Un ouvre
récent nous en donne une 'vue du dedans” et mérite d'étre invoq
parce que l'auteur a appartenu et participé commec membre actif
du plus grand régime socialiste de notre temps : v

les privilégiés en URSS c«e Michael Voslensky,Historien soviétigl

1, Voslensky a exercé le métier de journaliste, de professeur 2

1'Université Lumumba 3 Moscou, participa aux travaux dec 1'Acadér
des Sciences ot il fut pour un temps Vice-Président de la Com-
mission des historiens de 1'URSS. I1 quitte son pays en 1972 po

la R.F.A et 1'Autriche ol il enseigna dans des Universités.

li.Voslensky a été directement 1ié & 1'appareil dirige:
du Parti communiste de son pays. Il a appartenu & la Nomenklatu
eon ouvrage qui date de 1980 et traduit en frangais dans la col:
lection ”%éyygmdp_foghe”est une réflexion sur la classe politiqg
d'URSS, en partie sous lz forme d'une autobiographie. Il y donnc
les preuves qu'en Union Soviétique, il existe - ce que beaucoup
pensaient déja - une classe de ‘'privilégiés'. Il donne ainsi la
confirmation explicite que les dirigeants soviétiques sont des

faussaires de la doctrine de X. Marx et F. Engels.

Hotre intention n'est pas de résumer le propos de M.

Voslensky. Nous n'en retiendrons que quelques remarques :

cool o
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a) La Nomenklatura, une nouvelle aristocratie : L'ouvrage

de M. Voslensky s'inscrit dans le méme objectif que La nouvelle

classe écrit par Milovan Djilas, homme politique et théoricien
Yougoslave, ancien membre du Pditburo du Comité central de Yougos
lavie. I1 analyse 1l'émergence dans son pays, d'une nouvelle class

1a classe des administrateurs de la société socialiste : aprés

1'instauration du socialisme, 1'appareil du Parti communiste
yougoslave se transforme progressivement en une nouvelle classe
dirigeante. Avec la structuration socialiste de la société, cette
classe d'administrateurs, de bureaucrates, monopolise le pouvcir
étatique et s'approprie tous les biens par la nationalisation. El
se transforme ainsi en une classe exploiteuse qui "instaurc sa
dictature par la terreur et le contrdle idéologique totai'. C'est
avec regret que M. Djilas constate que les combattants de 1'idéal

révolutionnaire se transforment en d'horribles réactionnaires

dés qu'ils nnt le pouvoir.

Le livre de M. Voslensky analyse le méme phénoméne avcc
beaucoup plus de profondeur et de détails. De plus, le surcrolt
d'intérét qu'il suscite est & la mesure du pays qui en est 1l'obje:
d'étude, c'est-a-dire 1'URSS, pays originel de 1'expérience socia-

liste et, de fagcon générale, modele des autres démocraties

populaires,
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Dans le contexte soviétique, la dictature sur le proléta-
riat (et non du prolétariat) est exercée par la Nomenkhatura.
Qu'est-ce que la Nomenklatura ? Hous mettons de cdté 1'incursion
philologique de 1'auteur. Nous ne retiendrons que cette définitior

"L,a Nomenklatura est cett. troume d'int:llectuel dont la profes-

cion est la direction et qui, de ce fait, se trouve dans une

situation particuliére par rapport & ceux chargés du travail d'ex
cution., Staline a mis en place cette nouveile aristocratie -

by

1'appareil - et lui a appris & reégner. La classe dominante de

(&

1'URSS, l1a nouvelle classe, c'est la Womenklatura {p.117). Si la
Nomenklatura est une création de Staline, Lénine en est - malgré
lui - l'inspirateur. I1 avait créé ses révolutionnaires et diri-
geants professionnels, les administrateurs de 1'Etat aprés la
victoire de la Révolution. La Nomenklatura, composée de jeunes
intellectuels technocrates entiérement dévoués & Staline, ambi-
tieux carriéristes et pressés d'occuper les postes-ciés de 1'Etat,
du Parti et des organes de Presse, rvéussira 3 supplanter les par-
tisans de Lénine vieillissant. Aprés la mort de celui-ci, commenc:
le chemin de croix de ses partisans (qu'on appelait la ‘vieille
garde léniniste’) qui eboutit & leur liquidation au profit des
jeunes carriéristes staliniens. D'eux est née la "nouvelle classe'
qQui, par-deld ses membres, préside A nos jours, en tant qu’organi:
e, aux destinées de 1'URSS,M. Voslensky, tirant la conclusion

de 1'historique de la Nomenklatura, écrit : ‘‘dans la lutte pour

le pouvoir qui s'est dérouléde sous le radieux soleil du socialism

coolann



stalinien, seuls ont gagné ceux qui ont cherché A atteindre leu
but (le pouvoir) par le plus court chemin. Ont été anéantis tou:
ceux qui avaient la faiblesse de croire sincérement au merxisme
ct 2 la construction d'une vraie société socialiste. Faiblesse
fatale ! mais fatalité compréhensible : comment avaient-ils pu

réussir 3 construire une société de classes alors qu'ils avaien

la conviction de construire la société sans classe ?" (p.110).

En quoi la Nomenklatura est-elle assimilable 2 une ‘'nou
le aristocratie” ? En ce que, nous indique M. Voslensky, 1'autc
reproduction est sa caractéristique fondamentale, en ce qu'il
s'agit ici d'une classe qui transmet ses priviléges 2 ses enfan
et cmpéche par tous les moyens, l'afflux de nouveaux venus. [i.
Voslensky cite & 1'appui l'exenple de tous les enfants des diri
gcants successifs ée 1'URSS auxquels des priviléges étaient acco
a cause du nom qu'ils portaient, sans cue leurs compétmnces soi
mises en balance -(pp.156, 157, 158). L'appartenance A la Homen

klatura est devenue, 3 1'analyse, une pratique héréditaire.

b) Le mécanisme de domination politique de la Nomenklar
selon 1'expression de . Djilas dans La nouvelle classe, "le co
munisme moderne n'est pas seulement un parti de type nouveau ou
une bureaucratie née de la propriété d'Etat ou de l'interventior
de 1'Etat dans toute 1'économie. Plus que toute autre chose,

] . - .
1 aspect esscntiel du communisme moderne est 1'existence d'une

ooo/oho




nouvelle classc de possédants et d'exploiteurs” (lunich, 19°

e

L1 domination de laz "nouvellc classe” st avant

YR

unc domination pelitique. Les nomenklaturisies sont animés ¢

volonté fi¢vreuse de Jdomination, L'analysc de [i. VoslensXy er

LR}

effort pour le montver : "Le plus important pour la Nemenkla:
n'est pas ¢it-il,la pronriété, mais le pouvoir. La bourgeoils
esit la classe <¢s possélants et pour ceite raison, la classc
geante. Inversement, la liomeniklatura est¢ la classe dirigeant
de ce fait, la classe possédante. Les magnats capitalistes n
nartagent leuxs richesses avec personne ; par contre, ils ps
volonticrs le pouvoiv avec les politiciens professionnels. ..
traire, les nomeniklaturistes se gardent bien de partager la

narcelle de pouvoir politique., Un chef c¢c secteur au Comité

ne sera jamais ému qu'un académicien ou un écrivain posseéde

tage A'argent ou de biens que lui ; en revanchie, il ne perme

jamais gue l'un ou l'autre n'exécute pas ses ordres’ p.1207).

Cette domination politigue par la llomenklatura
Cependant cettc pavriicularité qui est d'&trc sans visage. Le
¢e Ui, Yoslensky nous apprend que les listes de la llomenklatt
font partie ces documents les plus confidentiels, et que sct
cercle restreint Je personnes a la possibilité de recevoi:
listes des foncticnnaires chargés de la direction. Le peupl

tenu, de cetie facon, dans 1'ignorance de ceux dont cépend -

veolons
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propre sort. La domination politique de la Nomenklatura est
une domination qui ne Ait pas son nom ; elle se cache derrit
1'arsenal de 1'idéologie égalitariste officielle - La dictat
du prolétariat. Ce faisant, sa politique consiste avant tout
camoufler les rapports sociaux réels :"de 1a nménme fagon que
pouvoir féodal se cachait derriére le caractére sacré du pot
royal, le pouvoir capitaliste derriére la prospérité que 1'l
capitaliste est supposé offrir 3 tous, la "nouvelle classe
propre existence en se faisant passer pour une partie d'un

reil administratif comme 11 en existe dans tous les pays du

(p.117).

L'on peut donc retenir la constatation suivant
méconnaissance de la pratique directe de la démocratie ; ce
n'est pas le peuple qui élit, qui choisit ses chefs. C'est
Homenklatura : un membre du Politburo du Comité central, un
sident de kolkhoze ou de tout autre organe ou organisme, et
Bref, toutes nominations A des postes se font sur le dos du
létariat. . Voslensky cite en exemple les présidents de ko
qui sont membres de la Nomenklatura, donc qui ne sont pas n
Par les membres des kolkhozes, mais par les comités de dist
du Parti, tous organes de la Nomenklatura. En dehors du trz
les paysans n'on:t aucun pouveir d'initiative, encore moins
“ision en ce qui concerne la vie des kolkhozes. L'idée mar:
du travail libérateur parce que libre, le principe de 1'aut

gestion... serait-ce 13 un objectif oublié ? .
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production Ge 1'Union soviétique sont une propridcd

X

du peuple tel qu'il es5{ prescrit dans 1'aviicle 10 or

A FE P e 3N . "~ . L .,:,, i o
tution. Hais,; derridrs les mots, la réalité serant i
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ui du peuple, wuais e
klatura. Elle esi propridtaire ancnyne des iioyens de
quielle adminisive par 1'in:termédaiaive de 1'3tat., Air
propriétaires ces entreprises sont, nom pas le peuple

prolétariav, mais la llomenklatura. Guel esi le nécani

1'exploitation de la "nouvelle classe™ sur le prciéy
L'appropriation de la plus-value, c’'est-A-dire du suv

un privilége 1ié au rang dans la Homenk latura. Il VoS
comprens pas auirenent le tryain de vie que nélent ses
qui les place (r2s au-<sssus des autres citoyens : 'z
tenps que 1°&conomle scvidtique rveprisente la vroprié
de la classa d» la llomenklatura et non la wropriédné i
e ses nenures, 1l'exploitartion des ziravailleurs revét
le caracsdve ¢'une explol atiocn de 1'loime var L'3tax
ce l'homme par i'homne. lisis les Honenklaturistss ns

cher que chacun d'eux reco’t personnsllemen: sa part «
valie produite, car. le déiournement collectif est évi
Suivi de l'appropraiacion individuelle. Sinon, d'od vic
}es revenus £levés des Womerklatuvistes, qusl zrgent p

eatreteniy le: malsens et les datchas mises: ) imur ©
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leurs séjours dans les maisons de cure du Comité Central, ot
leurs voitures de service, de quelle corne d'abondance prov:

les vivres destinss au Kremlin ? " (p.188).

En conclusion, M. Voslensky renvoie, dans le camp ¢
liste, la formule marxienne de l'explemitation de 1'homme pa-
1'homme - du prolétaire par le Homenklaturiste - base sur 1:
serait construit le systéme économique d'URSS, et, dans 1l'e:
des démocraties populaires.

L'idéal socialiste de''l'homme de 1'aveniry de la "t
affranchie” ol les droits seraient égaux, les prétentions at
un tel idéal, il semble que la ''nouvelle classe'” en ait rect

et rendu 1'échéance incertaine.

De méme, le principe nietzschéen d'apreés lequel il

a pas dans le socialisme un probléme de droit, mais seulemen
puissance (HTH29 § 446) semble se vérifier sous les cieux de
expériences contemporaines du socialisme. La Iomenklatura, c
"aristocratie rouge' selon 1l'expression de 4. Voslensky sera
elle en train de confirmer Nietzsche pour qui, 1l'essence de

1'homme, c'est la volonté de puissance, pour qui, 1l'universe
vérité est que toute volonté est volonté de dominer y compri
de l'esclave ? Si, selon la remarque de }i. Voslensky, la Hom
klatura détient le pouvoir politique, si son r0le premier es

.
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1,

comnander et savoir se faire obéir, alers., il convient d'acd

"aristocratie prophétisée par N

quielle a quelque chose de 1
che. De méme, si le¢ prolétariat ou tout simplement le peupl
domination nomenklaturiste est cantonné dans son rdle de €
leur et de producteur asservi, alors, il convient de 1l'assi
3 1a masse nivelée, simple noyen et pont sous lequel coulen
les eaux cdu Deveniy de 1'Histoire. S'en trouverait confirmé
1'idée nietzschéenne gu: accorde eux individualités puissan
le v6le moteur de l'histoire des peuples et des races, et n
au prolétariat (ou aux classes populaires),

Mous serions ainsi renvoyés & la typologie soc:
nietzschéenne en ce sens que 1'égalité scciale. dans cette
ci, sera toujours une :illusion, car, toujours, il esxistera,
cdté, la caste des travailleurs ; et de 1'autre celle des o.
capables .i'un loisir véritable ; ou en termes plus forts, 1.

caste du travail forcé et la caste du travail libre (HTH?9

De ceci, il suit que, d'un point de vue nietzs:«
17idéal socialiste, infirmé dans sa pratique en temps moder:
confirme le réalisme brutal qui caractérise la conception qi
Nietzsche se fait de 1'hcmme et de 1'histoire de toute soci?

humaine.
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- X, Marx et F. Engels avaient déduit et promis le ¢
rissement de 1'Etat prolétarien et 1'avénement du communisme
internaticnal : Qu'est-ce que 1'Etat ? Tirant les conclusions
1'expérience éphémeére de la Commune ce Paris, F. Engels écrira
dans cette lettre A Bébel datée du 18 - 28 mars 1875 : ",,, 1°
n'est rien d'auires gu'une machine pour 1'oppression d'une cls
par une autre, et cela, tout autant dans la République démocra
que dans la Monarchie ; lc¢ moins qu'on puisse en dire, c'est ¢
est un mal dont hérite le prolétariat vaincueur dans la lutte
la domination de classe et dont, tout comme la Comnrnune, il ne
ra s'empécher de rogner aussitdt au maximum les cdtes les plus
nuisiblies, jusqu'a ce qu'une génération grandie dans des condi
sociales nouvelles et libres soit en état de se défaire de tou
bric-a-brac de 1'Etat”. Pour parvenir 3 ceite solution finale
1'Etat, K. Marx et F. Engels avaient explicitement formulé 1la
nécessité, par la prise du pouvoir d'Etat, de transforma les
moyens de production en propriété d'Etat, en propriété sociali
Par 12, le prolétariat, en instituant le droit et 1'intérét poe
laires, 1'égalité sociale, pose les conditions et le processus
Sa propre suppression en tant que classe. La dictature du prol
Tiat - dont 1'Etat est 1'expression de sa domination - en tant
qu'elle vise 2 la suppression des différences de classes et de
Oppositions de classes, conduit donc en toute logique, au dépé
Sement de 1'Etat. K. Marx et F. Engels s'étaient opposés 3 Pro

et aux prouchoniens dont les vues leur paraissaient utopiques
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sujet de 1'Etat. Les pfoudhoniens qui étaient actifs lors de la
commune de Paris étalent, en tant qu'autonomistes et antiautori-
taires, partisans de la suppression de 1'Etat dés la prise du
pouvoir politique par la classe ouvriére. La conquéte du prolétariat
était pour eux, beaucoup plus une conquéte de la liberté dont 1'Eta?
représentait & leurs yeux la forme politique de sa restriction. Par
contre, les marxistes s'intéressaient davantage au bonheur social
des hommes par-deld 1'égalité social. De la sorte, ce devait &tie

13 1'objectif fondamental de la révolution. Entveprise énorme qui
justifiait 3 leurs yeux le maintien de 1'Etat tout en opérant une
refonte de ses structures et de ses objectifs dans un sens c¢émocra-
tique et populaire. Une fois que cela sera réalisé, 1'Etat, dépéris-
sant progressivement au fur et 3 mesure que les raisons de son
existence deviendront inutiles, s'éteindra. Car, '"dés aqu'il n'y a
Plus de classe sociale a tenir dans l'oppression... il n'y a

Plus rien & réprimer qui rende nécessaire un pouvoir de répression,
un Etat., Le premier acte par lequel 1'Etat apparait réellement com-
me représentant de toute société - la prise de possession des moyens
de production au nom de la Société - est en méme temps son dernier
acte propre en tant qu'Etat. L'intervention d'un pouvoir d'Etat éans
les rapports sociaux devient superflue dans un domaine aprés 1l'autre
et entre alors naturellement en sommeil. Le gouvernement des person-
Nes fait place 3 1l'administration des choses et & la direction des

Opérations de production. L'Etat n'est pas_aboli: il s'éteint...
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‘L, société qui réorganisera la productiion sur la base d'une associ
tion libre et égalitaire des prcducteurs, transportera toute la
machine de 1'Etat 12 ol sera dorénavant sa place : au musée des
antiquités, 2 cdté du rouet et de la hache de bronze” (F. Engels :
ngocialisme utopique et socialisme scientifique™ p.73 ; "L'origine

" de 1a famille, de la propriété privée et de 1'Etat, p.229 ; Ed.

Costes, 1946, trad. Bracke).

Aprés K. Marx et F. Engels, c'est-a-dire, de nos jours
od se fait 1l'expérience pratique de leur théorie, qu'en est-il de
1'Etat ? La victoire de la révolution a conduit & des régimes cdém:
cratiques reposant sur des structures fortes et en renforcement
progressif : 1'Etat, le Parti, les organisations paralléles d'enc:
drement des masses. Depuis Lénine, et bien plus qu'aprés Lénine,
1'Etat soviétique n'a pas encore montré les symptdmes de son dé-
périssement prévu par K. Marx et F. Engels. Pour qu'il en soit air
i1 faudrait qu'un jour on en revienne a 1l'orthodoxie du marxisme.
L'Etat, dans les démocraties populaires de facon générale, est
- Semblable A une hydre qui étend partout, et sur tout, ses tentacul
Par 1'intermédiaire des Directives du Parti. La véritable citoyen:
neté s'acquiert par l'intégration de 1'individu dans le Parti et
dans les organisations paralléles, parce que le nivellement des
i‘aSSeS ne tolére pas : les différences politiques - un seul Parti

le droit 2 1a critique ; des organisations non officielles et non

8mendées par le Parti... Dans un Iraité de droit public russe, A.
Askeroy écrivit en 1948 : 'Le Parti, noyau de la puissance de 1'E

o p ®
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La directive du Parti a la force d'une décision pratique, elle a
force de loi... La directive du Parti ne crée pas, par elle-méme
du droit : mais elle en définit le fondement, l'orientation,
1'opportunité. Les directives du Parti ne forment que le noyau
du droit, de méme que le Parti est le noyau de la puissance de
1'Etat’. A propos des syndicats, le IXe Congrés du P.C. de 1'Uni
Soviétique, (mars 1920) avait retenu que 'la dictature du prolét
riat et 1'4volution ne sont possibles que dans la mesure ou les

syndicats professionnels; nominalement sans parti, déviennent

muniste”. En clair - et dans la pratique - cela signifie qu'il

n'y a pas de syndicats libres; pas de droit de gréve. Depuis 1"
chec de 1'exhortation & l'enthousiasme dans le travail, la clas
politique et administrative de 1'URSS a fait un retour au dirig
étatique, au totalitarisme de 1'Etat, ce qui fera dire a M. Vos
lensky qu'il y a eu 12 "un retour 3 une législation qui rappell
celle des monarchies absolues pour les vagabonds™ (p.262). De 1
s'expliquerait le renforcement de 1'appareil militaro-politique
de 1'Etat, Staline en a été le principal artisan., Sous sa direc
et jusqu'2 se mort en 1953, 1°Etat et le Parti ne formaient qu'
seul bloc : Le Parti-BEtat (ou 1'Etat-Parti). Son successeur ifal
kov sépara les deux fonctions de chef de gouvernement et de
secrétaire du Parti, céda ce dernier poste 3 N. Khrouchtchev.
Celui-ci 1'évincera deux ans plus tard - en 1955 - et le rempl:
cera par le maréchal Boulganine. N, Khrouchtchev entreprit une
eool oo
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dénonciation de Staline au XXe congrés du Parti communiste
1956). A la place de la "tyrannie montrueuse" de Staline,
clamait le retour léniniste a la direction collégiale de 1
la libération du Parti de 1'emprise de la volonté d'un set
grisé par son ascension, se prenant pour le nouveau sauvel
société soviétigue, N. Khrouchtchev élimina le maréchal B¢
en 1958 et se nomma lui-méme 3 sa place, concentrant ains:
ses mains 1'Etat et le Parti. Ces indications précisent a:
le concept de 'nouvelle classe’ (M. Djilas) ou de "Nomenk

(M. Voslensky), ou bien de "bourgeoisie de régime'" selon

sion de A, Piettre dans Marx et marxisme (P.U.F. 1966, p.
indications précisent donc que 1'Etat est ici - comme ail

dans les autres démocraties populaires -, 1'Etat des poli
et des administrateurs. Le prolétariat ne choisit pas ses
geants. i, Voslensky a montré qu'un nomenklaturiste, resp
de ceci ou de cela, ne doit pas son ascension au peuple o
prolétariat. Il n'est pas responsable devant lui, mais de
camarades membres de la Nomenklatura. Le pouvoir d'Etat é

au prolétariat. Il s'impose & lui de fagon rigoureuse.

Cette situation de permanence et de renforceme

1 . . N
1'Etat socialiste est le caractére fondamental des démocr

populaires,

vool




Singuliére prescience de Nietzsche lorsqu'en soi
au contraire de ce qu'on en disait dans la théorie, il écr:
"le socialisme désire une plénitude de puissance de 1'Etat
que le despotisme seul 1'a jamais eue™ (HTH, § 473). Si 1'!
bourgeois de son temps était devenu la '‘ncuvelle idole" (1

bismarckien) ., le socialisme pour lequel les doctrinaires de

marxiste le combattaient ne pourra, pour se construire, éc!

A cette fatalité qui est 1. caractere fondamental de tout !

la puissance (der Macht). L'Etat socialiste est devenu, de

jours, la ‘'‘nouvelle idole'”.

Singuliére prescience lorsque Hietzsche examine,
lucidité, les efforts inhumains et héroiques que nécessite:
construction d'une société socialiste ; 1a part de violence
liquidation de nos convictions les plus cheéres qu'il faud:
réaliser les idéaux les plus chers : "il me semble indiffé:
dira-t-il, que pour le moment 1l'espéce d'hommes la plus myc
étre la plus honnéte et en tous les cas la plus bruyante qu
ait aujourd'hui, 1'espéce cue forment messieurs nos sociali
Croit, espére, réve et avant tout crie et écrit A peu prés
traire ; car l'on peut déji lire sur tous les murs et sur t
les tables leur mot de l'avenir : société libre. Société 1i
Parfaitement | Mais je pense que vous savez, messieurs, ave
on la construit ? Avec du bois de fer ! Et plutdt encore av

fer qu'avec du bois" (GS, Fragments posthumes, 1881 - 1882)
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Singuliére prescience de Nietzsche lorsque, annc
la naissance et la montée des classes moyennes -(managers
ciens, fonctionnaires), il percevait dans ces faits, les
d'un mouvement interne au socialisme qui détruirait le sc

qui ferait oublier le socialisme comme d'une “maladie quc

surmontée', Ces classes moyennes ne seraient-elles pas as

by

3 la Homenklatura ? Rien ne les rend diiférents.

A cause de la nature de 1'Etat, de la dictature
prolétariat et non du prolétariat ; parce que le nivelle:
démocratique ne s'est fait qu'a la base, etc... 1'on est
de se demander si le socialisme de notre temps est socia

. ~ / ~ ¢ 2 -
Nietzsche, pour sa part, en eut doute, car, 1'expérience
lisme qui contredit la théorie confirme sa critique du s

(dans sa globalité).

20) I"E 9]] 2 ii' ii 3 2

L'heure est venuc de modifier ou de changer nos
tives d'interprétation sur Nietzsche, en méme temps que «
S5a propre perspective sur 1'homme. Il a été trop longtem
en métaphysicien, comme s'il n'était qu’un penseur métap:
celui en qui le "heideggérisme” voit 1'achévement de la |
que occidentale. I1 faut désormais S'interdire de faire

dpPpProches synthétiques de sa pensée, sinon nous serions

ameneés 3 en arrondir les angles, et, en fin de compte, a
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de vue toute sa complexité : le discours de Nietzdche s'énonce,
dds ses premiers commencements, dans le pluriel, de sorte que son
objet échappe 2 toute schématisation, 34 toute synthése. Le bout

du tunnel - 1'achévement de tout travail sur Nietzsche - est aussi
1e lieu et le moment & de multiples interrogations. L'on est par-
fois tenté par le chemin du retour, pour un nouveau commencement,
de nouvelles interrogations,; parce qu'on éprouve le sentiment de
n'avoir pas - de n'avoir pu - épuiser les problémes et les débats

soulevés dans sa vision des choses.

Qu'est-ce qui justifie que MHietzsche soit aujourd'hui,
il nous semble, le philosophe le plus 1lu et le plus commenté ?
Qu'est-ce qui justifie la fascination qu'il continue d'exercer
sur tant de lecteurs et de commentateurs - nous y compris ?
Qu'est-ce qui, dans sa pensée - qui semble inépuisable -, donne
toujours donc 3 penser ? Tant de questions et de questionnements
qui traduisent 1'étonnement, voire le désarroi que 1'on éprouve
devant 1'cuvre de Nietzsche et qui en disent la richesse ! Les

raisons a cela nous paraissent &tre, entre autres :

a) Le caractére d'actualité des problémes soulevés et aux-
quels 1'homme n'a pas encore trouvé de solutions, qui échappent &
Sa prise, ou que simplement il s'interdit de considérer comme tels.
C'est que 1'engagement dans la voie de Nietzsche est un danger

BN ce qu'il nous convie A4 la dépossession et 3 la démolition de

OOD/OQH



- 40 -

nos vénérables idoles humanistes. C'est qu'un tel engag
un acte héroique qui conduirait 1 homme non 2 des auror
les dont il jouirait de la clarté, mais 3 la mort. N'es
1'homme - "transition et perdition' ? Tel est en tout ¢

message ae¢ lLarathoustra.

La pensée de Nietzsche a wtte particularité g
de fonder son déploiement 3 partir d'une vision globale
liste de 1'homme de 1'humanisme moderne. Le socialisme )
de son cdté, ne témoigne pas de ce radicalismes K. liarx
Engels ont salué et reccnnu les mérites de la Révolutio:
(in "Le manifeste du parti communiste') ; ils ont fait :
du développement de la civilisation industrielle en laqgt
voyaient la clé du bonheur de 1'homme et de 1'humanité.
Ciens du marxisme avaient, de maniére formelle, fait let
conception optimiste de 1'évolutionnisme en Philosophie
dans "La Raison dans 1'Histoire” ; Kant dans "Opuscules
Philosophic de 1'Histoire’)... et dans les sciences soci
essentiellemént en Anthro-ologie ou 1l'cn note sur eux, 1
de Morgan, 1'auteur de l'ouvrage capital : Ancient Socie
avaient la conviction qu'il existait un certain finalism
et inhéreat & 1'Histoire de 1'Humanité. Ils pensaient qu

Cilvilisation humaine avait fait des progreés,

De la sorte, le communisme, comme on le voit dai

4 L H . . . .
théorie, n'est point destruction, mais redressement, per:
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ment. 11 ne tue pas 1*homme - une certaine idée de 1'homme ; il
L)

le sauve ; il le préserve de la bestialité (les instincts animaux)
ot de la barxbarie ("bétes de proie’, "brute blonde"...). Le commu-
nisme ne signifie pas la négation in toto de la morale, mais seule-
ment de 1a ‘‘morale bourgeoise” qui nie 1'homme. L'ordre communiste
est aussi un ordre moral que le socialisme a la mission de préparer.
C'esi pourquoi K. Marx et F., Engels insistaient tout particuliére-
ment sur la structure économique de la société (ensemble des rapports
sociaux). I1 fallait révolutionner celle  -ci pour créer les conci-
tions du bonheur matériel de 1'homme et de son épanouissement morail,
en ce que, ce sont 13, précisément, les fondements de la superstruc-
turc dont d&épend la morale. Pour que le bonheur individuel et social

soit possible, il faut donc 1'égalité sociale et des forces produc-

tives suffisamment développées.

Aujourd'hui, toutes les sociétés, tous les régimes, se
prévalent de 1'égalitarisme, en particuliers les démocraties popu-
laires. Le développement des forces productives, c'est-2-dire
l'industrialisation9 a atteint un niveau satisfaisant dans 1l'ensemble
=4des Pays européens., Est-on autorisé 3 conclure pour autant que
‘1'homme est heureux au sens ol Nietzsche entend le bonheur ? - au
Sens ol on devrait 1'entendre ? Nietzsche affirme que''l'homme est
-Un animal non encore déterminé” : les idéologies, A la suite de la
Rorale judéo-chrétienne qui est leur fondement communyont fait leur

r . . .
Preuve négative.” L'humanisme moderne est la somme, le compendium

de leurs expériences. L'homme - qui a inventé le bonheur - est-il

cocloas
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pour autant heureux ? (APZ, Prologue, § 5). I1 semble qu'a
contraire 1'humanité d'aujourd'hui vive 1'illusion du bonk

et non le bonheur.

C'est que, d'un point de vue nietzschéen, !
lisation moderne s'est construite sur une méprise de 1'hor
de la nature de 1'homme. C'est pourquoi, dans sa critique
Décadence, il nous convic, de manidre explicite, 3 1'urge:
d'un mode tout autre de penser 1'homme, & le refaire. Qu':
gui détermine 1'homme ? Ses rapports sociaux et les force
ductives, ou bien 1a volonté de puissance et/ou la morale
sens typologique ? - Le totalitarisme, le rétrécissement
libertés individuelles, résultat de l'exercice de la voilo
puissance des individus de 1la classe dirigeante, ce sont-
signes caractéristiqgues des démocraties populaires et des
tures militaires de notre temps. La répression; quelle qu
la forme qu'on lui donne,; est 13 lorsque la volonté de pu
constitue une menace pour l'ordre et le systéme socio-pol
Dans 1'optique de Nietzsche, tout acte, toute décision es
expression de la volonté de puissance. Qu'on le reconnais
qu'on le méconnaisse, 1l'ordre moral lui-méme repose st
décisions et des actes immoraux, c'est-i-dire qui se moqt
toute morale : celui qui détient le pouvoir - peu importc

Politique ou moral ! - se situe par l3-méme au-dessus de:

Il cherche & se donner un maximum de puissance. Dans les




théocratiques, le but non avoué était d'accorder un droit j
au-dessus de toutes choses humaines, & la volonté du souver
Les constitutions ont changé ; mais 1'impulsion substructur:

de 1'Ego demeure.

Pour Mietzsche, 1'homme ne cherche pas le bonhecur
la morale, ni 1l'organisation sociale socialiste (ou autres)
seront en mesure de le lui donner. Pour Nietzsche, la moralc
saurait nous donner autre chose que 1'illusion du bonheur h
Ce qu'elle offre en réalité au travers de la domestication «
instincts, donc de 1'anémie de la volonté de puissance, c'es
sécurité comme contre-partie de nctre aliénation sociale et

logique.

Nietzsche nous invite a une nouvelle approche de 1
& une recréation de 1'homme qui tiendrait compte de la total
de son &tre - c'est-3-dire de sa naturalité., I1 faut ressusc
en 1'homme le sentiment dionysiaque de 1'existence, ressusci
Prométhée assassiné par le néros de la Décadence, 1'homme mé
le frére Epiméthée. L'ontologie naturaliste de Nietzsche, pa
son radicalisme, doit avoir pour nous valeur indicative : to:
Civilisation qui privilégic en 1'homme un aspect au détrimen
autre ne peut &tre que suicidaire. Les civilisations qui déc:
et/ou qui meurent sont précisément celles qui n'arrivent plus
un moment donné de leur histoire, 3 prendre en charge 1'hommc

Son unicité. “L'homme, disait Pascal, n'est ni ange, ni béte

oao/o.«
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qui veut faire 1'ange fait 1a béte” - Formule qui conviendr

parfaitement 34 Nietzsche.

L'on comprend pourquoi il démystifie toutes les d
de 1'angélisme et du bonheur futur, parce que de tels idéau
dans son optique, contredits par la réalité et la nature hu
L'effort de la pensée de Mietzsche a tendu 3 réunir 2 nouve
fragments épars que les doctrines du ressentiment ont fait
3 1'étre de 1'homme. Les plus belles pages du Zarathoustra
celles qui disent cet effort. En serions-nous meilleurs, c’
dire devenus nous-mémes ''humains trop humains’ ? Une belle

ne prouve pas nécessairement une belle réussite de sa prati

Ceci vaut pour le projet nietzschéen.

La doctrine de 1'Eternel Retour peut &tre compris
dehors de toute polémique scientifique, comme l'effort niet
pour montrer qu'il n'existe point un monde dans lequel 1'ho
puisse &tre satisfait, une fois pour toutes, de lui-méme pa
de son cuvre de création. Nietzsche incite 1'homme 3 s'acce
en s'impliquant dans le Devenir du monde, non pas en juge,
comme partie prenante dans sa constitution giobale : le Dev
des civilisations, lesquelles naissent, grandissent et meur
€st, pour lui, la marque de leur circularité. Ainsi, 1'"ave
radieux’ promis par le socialisme apparait comme une illusi

vaine en ce qu'il est contredit par le destin de 1l'histoire

coeloes
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sociétés du passé. Par rapport A celles-ci, Nietzsche n’

aucun supplément de mérite 3 la Modernité. Bien au contre

La critique nietzschéenne de la Modernité est
elle hante notre temps parce que les 'solutions’ & 1'énig
1'homme se révélent, & la pratique, sans eificacité si on
compare aux etfforts titanesques, aux sacrifices consentis
rendre notre monce enfin habitable, 4 la mesure de nos am

les plus grandioses.

b) Deuxiéme raison : Dans l'cuvre de Nietzsch«
lec monde trouve son compte parce qu'elle touche a tout ce
concerne l1'éternel humain : le philosophe comme 1 historic
poete, le biologiste comme le physicien, le croyant comme
le psychologue comme le psychanalyste, le mysogyne comme !
Juan; le sensé comme 1'insensé, le comédien comme 1'homme
le tyran comme le sage, le belliciste comme le pacifiste..
peut-&tre 13 1'explication de 1'intérét que tant d'intelle
portent & Nietzsche. Tous ces th&émes que nous venons d'énu
méritent, autant que d'autres, de faire 1'objet d'études s:
En dévoilant dans les textes leur richesse et leurs implic:
Nous sortirions peut-&tre, des sentiers (métaphysiciens) b«

tant de fois par les commentateurs.

c) Troisiéme raison : Le caractére particulier

Nietzsche est qu'il ne se laisse pas comprendre aisément :

v




- 447 ‘..

le philosophe des énigmes, celui du discours qui dévoile tou
yoilant la complexité du réel, qui suggeére mais n'identifie
de sorte que celui qui aborde sa pensée se trouve par cela r
engagé, impliqué. Nietzsche pressentait-il la difficulté A ¢
pris et la crainte d'étre mal interprété ? Nous trouvons dar
textes des propos sur l'art de lire ¢ pour élever la lecturc
hauteur d'un art, il faut, pensait-il, posséder une faculté
1'on a tendance a oublier aujourd'hui : la faculter de rumir
Comme chez les vaches. Lorsque dans Par deld Bien et Mal, §
il revient sur son czuvre, probablement, Ainﬁi_ggxl&igghuguj
il avoue la crainte qu'il éprouve - ainsi que tout penseur

compris ou mal compris - parce que, dans un cas comme dans

le risque d'étre banalisé ou récupéré est possible. C'est c«
arriva apreés lui : certains intellectuels (méme croyants ou
lutionnaires) s'identifieront & lui, 4 cause de sa concepti:
la vérité.,de 1'élite, de 1'héroisme, de la volonté et de la

liberté (5); certains idéologues (par exemple du Nazisme) s«

oo @,

(5) Dans La Droite révolutionnaire (Ed. du Seuil, 1984), Ze
hell note : "Les syndicalistes révolutionnaires se cons:
comne une aristocraiie nouvelle menant 3 la guerre -La |
sociale - 1'immense armée des prolétaires. Comme Sorel «
les autres théoriciens de ce syndicalisme subissent aus:
fluence de Nietzsche. Ils accueilleat avec ferveur son I
dg la mentalité bourgeoise et n'hésitent pas 2 faire un
tionnaire de son Surhomme. Son concept de 1'élite, 1'im
qu'il attache 3 la violence, A 1'héroisme, au dynamisme
foi, A 1'activisme en somme, vont fortement modifier 1.
Xisme judque-12 professé par les syndicalistes. D&s lor
Cl1 vont mettre l'accent sur la puissance créatrice de 1
et sa capacité de changer le cours de l'histoire.

L'é1§n révolutionnaire devient ainsi fonction de foi et

lonté et non plus d'une conscience de 1'évolution histo

(P.347), - Voir 3 ce sujet :

- Bgrth (E) - Les nouveaux aspects du socialisme,; Paris
Riviére, 1503.

- Paréto (P) - Les systdmes socialistes, Paris Giard,19

- Sorel (G) - Matériaux d'une théorie du prolétariat, P
Riviere, 1921.



réclameront de sa cnnception politique. Cette crain
Nietzsche 1l'exprimera par la médiation du personnage
tra qui, & la fin du livre IV, dit aux hommes supér:

vous de Zarathoustra, il vous a peut-&tre trompés'.

Ainsi, se réclamer de Hietzsche n'est-1i:
deux ? Peut-on parler d'un nietzschédisme qui ne se
a Nietzsche lui-méme - sans disciples ? G, JMorel,
mentaire sur Nietzsche, (Tl, Genése d'une cuvre) re
l'ccuvre de Nietzsche ait connu trop de fanatiques, .
lui paraissait encore plus grave - ces fanatiques n

manifestement jamais lue.

Que Nietzsche soit également trés diver:
prété, cela pourrait tenir de ce que, 3 la différen:
nous connaissons dans les méthodes philosophiques t:
son cuvre ne soit pas un systéme d'idées. La logiqu

tration n'habitait pas Nietzsche.

3) Une alternative problématigue :

Si; au terme de notre parcours, nous not

une fois encore sur la critique de Nietzsche contre
[ . . 5o .

Cé n est point pour en discréditer la pertinence., C:

cations a posteriori sur sa prophétie concernant le
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socialisme la confortent. Elle nous donne - cett
la preuve que Mietzsche n'est manifestement pas

les autres. Philosophe, il garde son étrangeté e
cela, il continue de fasciner ceux qui désespére
que hante encore une certaine idée de 1'homme de
philosophie de Nietzsche, est, dans son projet,

de l'espoir des désespérés, une philosophie pour
dénonce 1'Humanisme des Temps modernes pour anno
té. Iconoclaste, elle proclame la “Mort de Dieu”
1'homme” (le Décadent). En d'autres termes, Niet
pas a une simple dénonciation de 1'homme de son

la lie 2 la nécessité du dépassement par la tran
valeurs qui déterminent son type. Nous avons mon
propres justifications par lesquelles le sociali.
constituer la solution politique et économique a
souffre 1'humanité. Nous avons indiqué son alter:
C'est, en guelques mots, par cette alternative q:
rons notre propos. Car, 1'importance d'une philo:
toute pensée sur 1'homme et les problémes humain:
beaucoup plus par rapport i ia thérapeutique qu'c
non pas seulement & ce qu'elle dénonce, quoique,
de la déronciation, il y ait eu 3 redire contre I
1'opportunité, en lui retournant la critique qu':

le socialisme considéré par lui comme :



- 450 -

- Le dernier stade (socialisé) du christics

- Une utopie (la société sans classes ; pi
ni d'esclave :; bonheur terrestre e€tCoo..

- Une doctrine de la médiocrité parce que
des différences : la médiocratie ;

- Une théorie fondée sur une méprise de 1:

par conséquent inapte 3 1l'expérience so

La pensée politique de Nietzsche se prése.
nous dit, comme un gontre-idéal du socialisme, et ¢
de 1'ensemble des doctrines de la Démocratie : la s
cratique contre la société socialiste ; le Surhumai
individualités supérieures contre 1l'homme nivelé -
la destructuration sociale ; la doctrine de 1'Etern
les finalismes religieux (par le "Mort de Dieu') et
(dans le Communisme) ; exaltation de la volonté de

contre la volonté d'égalité propre aux démocraties

Pour terminer, 1ous retiendrons comme Ten

mentales celles-ci @

a) La conception morale de 1'Histoire man
Nietzsche de fondement sérieux, d'autant qu'en inte
toire depuis la fin de 1'Antiquité comme procés de

Judéo-christianisme, il réduit 1'homme au chrétien
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de 1'humanité & 1'histoire de 1'humanité chrétienne |
Ce présupposé théorique améne Nietzsche i méconnalitre
lisme culturel, & ne voir - ce qui est trop schématiqu
tout rapport qu'un conflit qui s'achéve par la prévale
entité qui se subordonne les autres. CommelHegel et sc

réductionniste de 1'Histoire - ""Les idées gouvernent I
Nietzsche réduit 1'Histoire 4 1'histoire des valeurs (
chrétien). Le projet de transvaluation de ces valeurs,
que leurs retombées démocratiques, s'en trouvent affec
Nietzsche percoit 1'avenir (la Surhumanité) en termes
Il réduit 1'homme, c'est-a-dire, la partie culturelle
a4 des valeurs (morales dans le contexte judéo-chrétier

c'est-a-dire par deld Bien et Mal, dans le contexte de

aristocratique et de la Surhumanité).

Cette optique réducticnniste de 1'Histoire,
sément du Nihilisme européen, nous conduit également 2
Prendre au sérieux 1'interprétation typologique de 1'h
laquelle, dés le départ, liietzsche définit, donne une
définitive 3 1'homme 3 partir de son é&ducation et de s
tions morales. Comment comprendre qu'une croyance mora
Mmarquer comme une fatalité, surtout de manidre négativ
vidu ou un type ? Comment comprendre surtout la naivet

Quelle Nietzsche fabrique le passage de 1'humanité déc

cos/o
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l1a surhumanité - en exigeant de 1'homme (du décadent) : soit
1'autosuppression, soit 1'acceptation de la domination des indin
dualités supérieures et 1l'acquiescement 2 la doctrine, 3 1'idéo:
qui justifie cette domination ? En réalité, la psychologie de
1'individu qui parcourt les textes de Nietzsche est erronée, par
qu'elle est marquée par une interprétation démesurée de la volor
A cause de cela, nous concédons et acceptons le commentaire de
M. Heidegger lorsqu'il comprend métaphysiquement le concept nie:
chéen de volonté. Une "psychanalyse’” de la volonté nietzschéennc
montrerait peut-&tre les raisons de cette démesure. N'est-ce pas
A cause de l'entreprise titanesque que constitue le projet de
société surhumaine ? L'on pourrait comprendre, par cela aussi, t
sorte d'issue utopique - par 1'inflation de la volonté - & un
complexe d'infériorité ou d'impuissance devant des réalités (rel
gieuses, politiques, sociales, etc...} individuellement, psychol
giquement insolubles, A tout point négatives par rapport A un i¢

de la démesure.

Que Nietzsche s'en prenne, A partir de son dualisme
typologique, aux individus de la morale des esclaves et aux démc
fCrates, ne serait-il pas 13 un trait du ressentiment et de 1l'esf
de vengeance qu'il n'est pas parvenu 3 surmonter ? C'est pourquc
11 est demeuré, méme dans 1'exposé de la partie constructive de
Son ®uvre, un nihiliste, un démolisseur, Il n'est pas parvenu,

A i . .. .
la différence d'un dialecticien, a surmonter 1l'étape de 1'anti

ooo/occ
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Méme dans son projet du Surhumain, et de 1'Eternel Retour
niveau de la dénonciation (du chrétien, du décadent bourg
ou socialiste) demeure interne au texte. Nietzsche aura ¢
un penseur condamné & 1'éternité de la contestation, 2 le
dication d'un monde qui ne peut dépasser la forme implici
discours, lequel s'articule lui-méme en incessantes itére

des enjeux qu'il véhicule.

Enfin, le projet socio-historique de Nietzs:s
une négation de 1'Histoire : le régne du Surhumain dans
de 1'Eternel Retour ne permet plus une quelconque évolut
un changement. L'Eternel Retour, c¢'est 1'Eternel Retour
choses identiques i elles-mémes, rebelles a l'usure du t
L'on comprend et 1'on mesure dés lors que Nietzsche, dan
conditions, achéve la transvaluation, parce que, précisé
les valeurs sont confondues. Il n'y a plus de critdres p
évaluer le monde parce qu'il n'y a plus de différence en
qui est et qui ne devrait pas &tre, et ce qui n'est pas
devrait (ou devra) &tre. D'ol également, Nietzsche rédus
vouloir a son unicité, a 1'affirmation de 1'Eternel Retc
en cela, compte n'est point tenu des expériences typolog
différenciées au monde. La pensée de 1'Eternel Retour,
qui l'enseigne et 1'impose, la caste minoritaire qui dor

que sa volonté de puissance est assez forte pour en sup:

le poids, la masse populaire 2 laquelle est échu 1'escl




ou la mort lente 3 cause de sa faiblesse de volonté,

13 les formes supérieures de 1l'alternative nietzschée
Décadence, une alternative fondée sur la restructurat
domination aprés qu'aura pris fin en tant gu'échec, 1
lement socialiste qui se préparait dans la société bo
Si la restructuration de la domination était possible
pouvait (elle ne pourra) cependant se réaliser dans 1:
de 1'idéologie brutale pré&chée par Nietzsche, en ce qu
lui Nietzsche, l'avenir de 1 homme au deld Jde la mesu:
C'est plutdt 1'idéologie marxiste (par exemple en URSS
mettra, malgré elle (puisqu'elle est égalitariste),la

tion cde la domination.

bJ L'ontologie typologique de Nietzsche bascul
vers la dominante naturaliste (génétique et physiologi
point de vue de la valeur n'y tient place qu'en tant ¢
tion et prise en charge de 1'&tre naturel et de la vol
puissance qui est son essence. Ce que veut 1'8tre est,
Nietzsche, i'affirmation de soi, d'un soi comme corps
besoins, désirs, sens). La déviance -{morale, idéologi
sur 1'individu 3 des fins sociales et humanitaires que
analyse dans La généalogiz de la morale n'est qu'un pr
antinaturel et malheureux. MNietzsche libdre 1'individu
vrant sa naturalité. En d'autres termes, en brisant le:

qQue lui imposent les valeurs fondées sur le sacrifice ¢
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et sur 1l'utilité sociale. Le sujet nietzschéen, ¢
s'affirme la volonté de puissance, en d'autres tc
centrec de décisions autonomes, par deld Bien et I

tous les systémes et les tables de valeurs qui s'e

—a

la tradition, c'est le barbare qui s'échappe de
Nietzsche le dit de facon explicite dans Aurcre (

lisme européen (§ 127), Par deld Bien et Mal (§

~Y

Naturaliste dans son contenu, l'entolc
fonde également 1l'existence du sujet qu'elle forn
tour 3 1'état naturel. Son espace vital est natu:
sens. Le romantisme naturaliste de Nietzsche expl
une certaine mesure, qu'il soit constamment en be
fascination des grands espaces naturels et le bes

tence communautaire - terrain d'exercice de la vc

Que signifie la transvaluation des val
du projet de Nietzsche ? Elle singifie la suppres
les valeurs. La nature {(le¢ Devenir, ses "lois" pr
désormais, dans sa réalité brutale, 3 1'homme. La
pPrend fin parce qu'il n'y a plus de valeurs 3 dép
Plus 3 fonder. Dans ce contexte, la vie n'est dés
dans 1'expression de la naturalité de 1'ego. C'es
raison que le prélude du discours de Zarathoustra

sur la restauration du corps, sur son arrachement

nihilistes.



En inventant un univers social ol les rapports (sociaux
comme interindividuels) seraient fondés sur 1'affirmation illi-
mitée de 1'ego (de la volonté de puissance), PUisSQu¥ 1c¢s valcurs
sc sont délitées, Nietzsche fonde unc philosophie ¢t une concep-
tion sociologique foncierement bellicistes. Nous pensons que
la société aristocratique ou surhumaine procede du mythe intcl-
lectuel, que l'ontologie naturaliste de Nietzsche repose sur

une surestimation de 1'homme.

L'alternative nietzschéennc au projet de société
socialiste est problématique, plus problématique qgue le socialisme
auquel Hietzsche, en son temps, déniait le droit de chercher 2
fonder le "royaume de Dieu' sur terre. S'il démystifie le socia-
lisme pour le classer sous la rubrique des systémes doctrinaux
utopiques, son alternative n'en demeure pas pour autant exempt
d'utopisme malgré le contenu réel” (naturel, physique) dont
s'est prévalue sa méthode. De la sorte, nous pensons que la vi-
sion nietzschéenne de 1'homme et du monde est restée, malgré tout
son effort pour en sortir, au niveau de la formulation utopique,
de sorte que, également, son propre projet de société s'en est
trouvé affecté : La société de 1'avenit prophétisée par Nietzsche
€St une société de demi-dieux qui rdgnent sur une masse esclava-

gisée. Leur domination est fondée sur leur puissance qui leur

donne droit A 1'oppression par deld Bien et Mal - 1'acte par

oot/oeo
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lequel le Lhéros de Nietzsche met fin 3 toutes tables des Vv
(1e Nihilisme radical ou forme extréme du Nihilisme) est ¢
13 méme par lequel le monde achéve sa métamorphose ultime,
lequel s‘impose 1'Eternel Retour A la fois comme espace cc¢

¢t nouvelle conception du monde.

Penser qu'un tel projet de société puisse const
une alternative et advenir un jour reléve de l'utopie rom:
et non d'une connaissance réelie de 1'homme. En procédani
cette fagon, Nietzsche, malgré la pertinence de sa critiqt
Décadence, reste bien en-dessous de l'alternative sociali:
dimension artiste {(la Tragédie grecuyue) qui guide sa prob:
ontologique {par le dualisme vital Apollon/Dionysos) et s«
gique dont il s'est servie comme fil conducteur depuis La
sance de la tragédie, a empéché iietzsche de voir la vie
réaliste et mesurée. Son nihilisme radical par lequel il .
tous les acquis de la Modernité ne pouvait le conduire qu
ter, & fabriquer un alter-monde de toutes pidces, A exami
1'homme de 1'avenir sous }'angle d'une conception mytholo

artificielle de 1'histoire.
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